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/"
uestra humanidad comdn esta
marcada por siglos de una
expansion imperial y colonial que
condujo a una implantacién de
Estados coloniales en muchos
territorios del mundo, la que trajo
consigo nuevas relaciones con

las sociedades originarias locales.
Caracterizadas por la expoliacion,
la asimilacion y el genocidio, estas
relaciones coloniales se basaban en
la dominacién y la coercidn inscritas
en la jurisprudencia colonial de los
Estados Nacién. Los programas de
archivos coloniales a menudo eran

los depositarios de textos que
servian prioritariamente para dejar
constancia del establecimiento
colonial y determinar categorias

de identidad y conocimiento que
apuntaban a priorizar y preservar
los relatos de los colonizadores,
dejando el patrimonio indigena
fuera de las fronteras reconocidas
de la memoria publica. El encuentro
colonial ocasiond en los archivos
publicos el mismo fenémeno de
despojo que respecto de las tierras”
(Declaracién Tadanya Adelaida,
2019).

El sexto nimero de la publicacién El Derecho a la Memoria representa un enorme

desafio para el Archivo Nacional de Chile, por muchas razones. En primer lugar,

plantea la necesidad de asumir, en parte, deudas pendientes del Estado con las

memorias de los pueblos originarios y afrodescendientes en nuestro pais. Pero,

;dénde estan esas memorias? ;Y cuél debiese ser el rol del Archivo Nacional y de

los Archivos Regionales en cuanto a su resguardo, acceso vy, principalmente, su



conformacién? Frente a estas preguntas, el Comité Editorial se propuso promover
didlogos que permitieran construir enfoques criticos desde esta tribuna publica.
Se realizaron encuentros virtuales con integrantes de organizaciones indigenas y
personas que trabajan en este campo y utilizan los archivos como fuentes de es-
tudio. Agradecemos sinceramente a quienes contribuyeron a imaginar de manera
colectiva el presente nimero.

A partir de estas conversaciones emergieron nuevas preguntas: los archivos na-
cionales —entendidos por definicion como aquellas instituciones oficiales donde
el poder organiza los encuadres documentales legitimados socialmente— cémo
podrian pensar la representacién indigena y tribal afrodescendiente en los acervos
documentales que custodian. Nos preguntamos si es posible propiciar conver-
gencias entre instituciones creadas para consolidar las narrativas de los Estados
nacionales que negaron lo indigena y lo mestizo, y las memorias de territorios
ancestrales, fundadas en la tradicidn y en cosmovisiones que difuminan las fronte-
ras entre paises. ;Cudles son las limitaciones de esta empresa? jHasta dénde un
ejercicio bien intencionado se puede transformar en nuevos despojos?

Cuando se han dejado afuera un conjunto de memorias sociales, no parece viable
pretender hoy hablar a nombre de sujetos que permanecen ain negados. ;Cual
es el gesto reparatorio al que se podria aspirar entonces?

“Primero que todo, deberia haber una reflexion tedrica e histérica, desde un archi-
vo de poder que se estéd haciendo una autocritica” (Maria Carolina Odone, Siste-
matizacion de encuentro con investigadora/es, 24 de mayo de 2024). Intuimos que
es preciso iniciar un doble movimiento; por una parte agudizar el oido y escuchar
las voces que no han sido “habladas” desde los archivos (estatales) que se cus-
todian por mandato legal; en otras palabras, hacer ciertas rupturas con “lo cono-
cido” para mirar hacia afuera. ;Cémo se construye, memoria, registro y archivos
desde los propios pueblos? “Es importante abrir espacio de niitram' con las mis-
mas comunidades” (Carolina Carillanca, Sistematizacion de encuentro con inves-
tigadora/es, 24 de mayo de 2024), para reconocer los archivos que muchas veces
nacen desde las resistencias de las comunidades y de su agencia politica (Maria

1 Género discursivo de la cultura mapuche, el arte de la conversacién que trae al presente elementos de
memoria e identidad mediante relatos histéricos. Elicura Chiguailaf lo define como: “El monumento que
ha dejado nuestra cultura: el monumento del habla”. En Mellado, S. (2020). Con(versan) las hablas de la
poesia: nlitram, parlamento y oralitura en Elicura Chihuailaf. Revista Recial, XI(18) Universidad Nacional de
Cordoba, Argentina, 2020.



José Lucero, Sistematizacion de encuentro con investigadora/es, 24 de mayo de
2024). Asimismo, avanzar en la lectura entre lineas, los intersticios o en las notas
al margen de lo que el poder tradicional resguarda, para relevar lo ocluido, para
buscar las huellas de violencia de las que el patrimonio documental es prueba,
volver la mirada hacia adentro, al actuar de los archivos publicos, con sus brechas
de acceso, sus contradicciones y sombras respecto de los pueblos y sus derechos.

Por Ultimo, aprender que el lenguaje puede ser una trampa cuando incluso enun-
ciar el concepto de “pueblos originarios” ya supone una visién monolitica que
desdibuja y niega la historicidad de multiples grupos humanos y se posiciona des-
de arraigados prejuicios y l6gicas binarias de civilizacién y barbarie respecto de las
propias lenguas y escrituras indl'genasz.

Todo lo anterior plantea necesarios desplazamientos y transformaciones para dar
prioridad a nuevas agendas institucionales y afrontar lo que aquello provocara.
Los archivos no son burbujas atemporales, sino instituciones al servicio de su épo-
cay sus sociedades. En tal sentido el giro postcustodial® exige poner en tensién el
concepto mismo de archivo, establecido en tradiciones positivistas y eurocéntricas
de siglos pasados, y generar politicas de inclusién inscritas en marcos internacio-
nales actualizados”.

Pensar los archivos publicos, desde el lugar de los derechos de los pueblos indi-
genas y tribales afrodescendientes, requiere inaugurar ejercicios inéditos de aper-
tura, y a su vez formular preguntas que son espejos incémodos si no se ha sido
receptivo a las probleméticas de desigualdad, discriminacién y racismo que han
experimentado estos grupos a lo largo de la historia. Més aln, podriamos incluso
aseverar que el rol del Archivo Nacional ha sido preservar ese registro de opresion,
racismo y despojo con fuertes lineas de continuidad entre colonia, independencia
y republica.

Atendiendo estas discusiones y como un primer paso en su abordaje, los articulos
y entrevistas que forman parte del presente nimero provienen de los 4 ejes en

2 Para profundizar en los vinculos sobre las palabras, las lenguas y el poder, la lingiista Yasnaya Aguilar, del
colectivo Mixe aporta interesantes reflexiones. Ver nota en el Pais. Octubre 2024 Recuperado de https://
elpais.com/us/2024-10-09/yasnaya-aguilar-linguista-las-lenguas-no-mueren-a-las-lenguas-las-matan.html
(10 de diciembre del 2024).

3 La mirada postcustodial proyecta los archivos como dispositivos de conocimientos, afectos, imaginacién y
comunidad. Desde esta visién, los archivos tienen la capacidad y el desafio de generar vinculos y despertar
conversaciones en el presente. www.proyectoarde.org

4 https://www.ica.org/app/uploads/2024/01/declaracion_tan[1]danya_adelaida_spa.pdf (10 de diciembre 2024)



los que se generd la convocatoria y los encuentros previos a su construccion. En
primer lugar, la relacion entre Estado-Archivo y pueblos originarios y afrodescen-
dientes en un esfuerzo por buscar rastros documentales que reconstituyen narrati-
vas identitarias. Un segundo eje acerca de los Archivos y el ejercicio de derechos,
principalmente en cuanto a demandas de reconocimiento colectivo, reivindica-
ciones, recuperacion de tierras y procesos de verdad, justicia y reparacién por las
violaciones a los derechos humanos cometidos en la dictadura civil militar. Un
tercer eje respecto del concepto de archivo y la oralidad. Por dltimo, distinguimos
el eje denominado “las otras posibilidades de los archivos”, del que emergen,
por ejemplo, experiencias concretas de descripcion reparatoria para visibilizar lo
invisibilizado.

En estos marcos se construyd el presente nimero, donde es posible encontrar
articulos que abordan o engarzan con uno o varios de los ejes mencionados, de-
mostrando la complejidad y riqueza del entramado de los archivos y memorias
de los pueblos originarios y tribales. De la misma forma que un telar indigena, los
escritos y memorias del presente nimero terminan siendo la trama en una urdim-
bre construida colectivamente, de la que pretendemos el Archivo sea el bastidor.

En sintesis, en este nimero de El Derecho a la Memoria se nos invita a pensar en
el derecho a las memorias de los pueblos en tanto alteridades complejas. Si bien
no partimos de cero®, abundan rezagos, vacios y compromisos incumplidos®. Esta
publicacién es un hito en el camino de asumir y reconocer las omisiones para po-
der subsanarlas, no mediante un gesto paternalista de racismo encubierto, sino
mas bien respondiendo a la interpelacién de las organizaciones, comunidades y
personas que exigen el reconocimiento de sus derechos étnicos. Un ejemplo de
este nuevo tipo de relaciéon virtuosa se produjo en el 2016, cuando organizacio-
nes afrodescendientes (Lumbanga y Oro Negro) solicitaron al Archivo Nacional el
apoyo para la conformacién del Archivo de las Memorias Afrodescendientes, tarea
aun inconclusa por la no asignacién de los recursos publicos requeridos para ello.
“Los documentos muestran resistencia, defensa, etc., con pueblos originarios que
siguen vivos, y sus descendientes siguen buscando sus memorias” (Maria Carolina

5  Existen interesantes experiencias piloto como el trabajo de investigacion Bajo la Lupa con expediente ju-
dicial Selknam y el cuaderno de difusién “El pueblo tribal afrodescendiente chileno. Memoria, identidad y
archivos.” https://www.archivonacional.gob.cl/

6  Enla publicacién “Archivos en Chile: Miradas, experiencias, desafios”. Comité Memoria del Mundo, Chile,

2019, financiada con recursos publicos, es sintomatico que ninguno de los trece articulos refiera a experien-
cias de archivos o memorias indigenas o afrodescendientes.



Odone, Maria Carolina Odone, Sistematizacién de encuentro con investigadora/
es, 24 de mayo de 2024), tarea prioritaria es colaborar y facilitar estas busquedas.

En el &mbito normativo, dos tareas se deben emprender. A nivel nacional se debe
dar cuerpo a lo mandatado por la Ley Indigena (Articulo 30), avanzando en la
conformacién de un Sistema Nacional de Archivos Indigenas, mediante politicas
innovadoras y “metodologias descolonizadas” que democraticen el disefio de
esta institucionalidad. La Comisién Verdad Histérica y Nuevo Trato’ enuncid, hace
mas de dos décadas, el necesario compromiso del Estado de hacer asequible los
materiales de archivo que evidencian el despojo de las tierras indigenas. Estamos
lejos alin de proyectar esa tarea de consolidacion de un sistema integrado de ar-
chivos indigenas y el ordenamiento de los archivos existentes para el buen acceso.
El que la temética se encuentre diseminada en distintos fondos documentales y
archivos, no facilita la labor.

A nivel internacional, como integrantes del Consejo Internacional de Archivos, se
requiere contribuir a que la declaracion de Adelaida-Tandaya acerca de los archivos
indigenas sea mas que una declaracién de buenas intenciones, y que los principios
alli senalados se traduzcan progresivamente en leyes, reglamentos, politicas, pla-
nes, programas y proyectos en los paises miembros de ICA. Aldn todo por hacer.

Para construir puntos de vista comprensivos respecto de los archivos y memo-
rias de los pueblos indigenas y afrodescendientes, ademas de trascender logicas
asimétricas y encuadres institucionales convencionales, el Archivo Nacional y los
archivos regionales deben apelar a practicas transformadoras y de mayor hori-
zontalidad, permitiendo la emergencia de relatos en nuevos formatos y soportes,
respetando tanto la fuerza de la oralidad como la potencia del documento en el
camino de los pueblos por “Recuperar la dignidad identitaria y el orgullo linglis-
tico de los idiomas ancestrales, asi como trabajar en la reconfiguracion de sus ma-
trices culturales e histéricas” (Kowii, Ariruma, 21). El nitram posee su correlato en
los diversos pueblos originarios y afrodescendientes, que construyen su historia
colectiva conectando “pasado con futuro, una generacién con la otra, la tierra con
la gente y la gente con la historia” (Tuhiway, 195)°. Estos relatos, en tanto espacios

7 Informe de la Comisién Verdad Histérica y Nuevo Trato con los Pueblos Indigenas. Recuperado de https://
www.memoriachilena.gob.cl/602/articles-122901_recurso_2.pdf (10 de diciembre del 2024).

8  Kowii, A. (2011). Interculturalidad y Diversidad. Corporacién Editora Nacional. Quito, Ecuador..

9  Tuhiway, L. (2013). A Descolonizar las Metodologias. Investigacion y Pueblos Indigenas. LOM. Santiago,
Chile.



respetuosos de habla y escucha, son estratégicos en la construccién de registros
de memoria, creacion, recuperacién, preservacion y acceso a archivos, aceptando
que las definiciones respecto de estas recopilaciones y producciones, asi como
sus usos, se deben establecer desde las propias comunidades indigenas y afro-
descendientes para que, de esta forma, se contribuya efectivamente al objetivo

primordial de la reparacién histdrica.

Lienzo “Archivo Plurinacional, Feminista y Popular” instalado por
la Asamblea de Trabajadores del Archivo Nacional durante el
Estallido Social en el Archivo Nacional de la Administracion, ARNAD.
Noviembre, 2019. Asamblea de Trabajadores del Archivo Nacional.



LA CHILENIRIACION EN LA
CoMUNIDAD DE CoDPA.
DoCUMENTSS | MEMORIAS

POR PATRICIO GARCIA PEREA'

El periodo que transcurre desde el
término de la Guerra del Pacifico

en 1883, hasta 1929 cuando el
Estado chileno y peruano resuelven
“definitivamente” |la soberania de

las provincias de Arica y Tacna, se
encuentra bien documentado en

el ambito oficial o diplomético, sin
embargo, hasta hace un par de
décadas casi no existian estudios
acerca de las caracteristicas e
impacto que la chilenizacién provocd
entre las poblaciones del interior de
Arica, principalmente de adscripcion
aymara. A continuacién se exponen
algunos resultados de un estudio
que buscé identificar mecanismos de
chilenizacién implementados entre

Uka pachanxa lamara quta ch’axwawi
tukuyatata Waranga kimsagallqu
pataka kimsaqgallgu tunka kimsani
marakama, waranga llatunka pataka
pa tunka LlI&tunkani marakamawa
Chili Markanxa pirwanu ukanakaxa
amtapxi “wifiayataki” katxaruna Arika
ukatxa Takna uraginakata,

Suma gillgt'atawa chagana
kamachixa ukaxa markana irpiri
tugina, ukampisa ma pa tunka
maranaka nayrakamaxa niya jani
yatxatawinakaxa utjxanti kuna
ufacht’awinaka ukhamaraki
ch’axwafiampiwa Chili markachirina
Arika marka manghankiri ukata
jaginaka taypinxa, jilpachaxa aymara
jaginakawa.

Licenciado en Antropologia de la UACH, afio 2008, y descendiente de familias del Valle de Codpa. Ha
desarrollado y participado en proyectos culturales, medio ambientales e investigaciones etnohistéricas y
antropoldgicas sobre la produccién del vino Pintatane, la cultura e historia del valle de Codpa y el arrieraje
andino en la regién de Arica y Parinacota.
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los habitantes del valle de Codpa Sarantafataki, Ma yatxatawi
y conocer los recursos ideoldgicos lurawixa uhacht’ayatawa, ukaxa
con que justificaban los agentes  thaghatarakiwa Chili markana
del Estado la tarea chilenizadora. thakhinakaparjama ufit'anataki,
Por Ultimo, se busca contribuir ~ ukaxa phughasiwayi Codpa
a la reflexion respecto de los  ghirwa ukana jakirinaka taypina.
impactos que provoco este proceso kunjamsa amuyapxana ukampi
politico, cultural y econémico en la Istaru irpirinakanxa Chiliru tukufia
poblaciéon local.  ghananchapxixa chigapapxixa
Tukuyafatakixa, thaghapxtanwa
yanapt'awinaka lup'ifiataki jani
walt'awinaktixa méa pachana
mayacht'asiru tamanaka sapa
maynita maynikama yanapt'asipxixa,
sarawi tugitxa, qullgi tugitxa pachpa
chaqgana jaginakaru utjayawayxi
ukanakxata.

a investigacién intentd rescatar la perspectiva de los sujetos que habitaban
el valle durante las 3 primeras décadas del siglo XX. Para ello se consul-
taron y analizaron fuentes primarias, correspondientes a los documentos
de la Gobernacidn de Arica (1885 - 1927) ubicados en el archivo histérico Vicente
Dagnino de la Universidad de Tarapaca y el periédico ariqueno El Ferrocarril del

mismo archivo.

En cuanto a las fuentes orales para esta investigacion, a partir del 2004 se reali-
zaron conversaciones informales, observaciéon participante y entrevistas semi- es-
tructuradas a personas de la tercera edad que tenian informacién de lo vivido
como experiencia personal o que les contaron sus antecesores.

. UBICACION GEOGRAFICA

El valle de Codpa corresponde a un segmento en la parte media de la Quebrada
de Vitor, con orientacion este oeste, en la actual comuna de Camarones, Regién



de Arica y Parinacota. Se emplaza entre los pisos ecoldégicos de pampa y precor-
dillera entre los 1.500 y 2.400 msnm aproximadamente, cuenta con varios sectores
y pueblos.

El rio del valle se origina a 4.500 msnm en vertientes como Umirpa e Itiza, ubicadas
a los pies de cerros considerados tutelares como el Marquez, Anocarire y Familia-
ne. La excelente calidad de las aguas consideradas “dulces” posibilitan en pleno
desierto de Atacama y desde hace unos 3.500 afios, el desarrollo de una agricultura
diversificada, en terrazas y principalmente de frutales. Con las parras introducidas
durante la Colonia se comenzé a producir un vino llamado Pintatane y también ela-
boraban aguardiente. Por estas particulares caracteristicas el valle de Codpa se ha
convertido en un eje de integracién territorial de gran importancia para habitantes
de valles, costa, precordillera, altiplano e incluso de los yungas orientales.

Il. CONTEXTO DE LA CHILENIZACION

Luego de la guerra Chile anexa definitivamente los territorios de Antofagasta per-
teneciente a Bolivia y Tarapacé de Perl. Mas al norte se encontraba el Departa-
mento de Tacna también de Pery, que contaba con las provincias de Arica y Tacna.
Segun el articulo tercero del tratado de Ancén, que pone fin a la guerra en 1883,
estas Ultimas quedarian sujetas a la administracién chilena por diez afos y luego
se realizaria un plebiscito donde los habitantes de dichas provincias decidirian si
continuaban bajo dominio chileno o si pasaban a formar parte de Perd. Chile hizo
lo posible para que este plebiscito no se realizara, ya que la poblacion de estos
territorios mantenia un vinculo afectivo e identitario con el Estado peruano. De
todas formas, ante la posibilidad de que el plebiscito se llegara a desarrollar el
Estado chileno tratdé de generar las condiciones para que los resultados le fueran
favorables, estas acciones y politicas que buscaban asegurar el dominio definitivo
de estos territorios son conocidas como chilenizacién e incluian medidas o estra-
tegias como las siguientes:

Ganar el apoyo y simpatia de los habitantes originarios de las provincias mediante
una administracion eficiente, “moderna”, y con mayor inversién publica.

Forzar un cambio cultural entre los pobladores cambiando o eliminando précticas,
simbolos y valores culturales asociados con lo indigena, peruano o boliviano e
imponer los del ideario nacional chileno.

13
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Promover la llegada y mantencién de poblacion desde el centro y sur de Chile.

Generar un clima de hostigamiento contra la poblacién local forzéndolos a emi-
grar de sus lugares de origen a los paises vecinos.

lll. LA ADMINISTRACION CHILENA Y LOS HABITANTES DEL
VALLE DE CODPA

En el Departamento de Tacna la principal autoridad chilena era el intendente,
cargo que frecuentemente recayé en un militar; para la provincia de Arica el cargo
de mayor importancia era el de gobernador, también ocupado frecuentemente
por un militar. El gobernador mantenia una directa relacién con los subdelegados
rurales y urbanos. El 9 de mayo 1885 se crearon seis subdelegaciones en la pro-
vincia de Arica: Morro, Azapa, Lluta, Putre, Belén y Codpa (Vol. N° 290, 31 de julio
de 1885, AHVD). El subdelegado era el cargo de mayor autoridad, a su vez cada
subdelegacion se dividia en 3 distritos y en cada uno habia a lo menos un juez y
un inspector.

Entre los habitantes del valle existian diferencias sociales o de estatus, sustentadas
en la propiedad de la tierra y el nivel de produccién agricola. Habia una pequena
“elite local” de familias que poseian los mayores terrenos y una mayor produccion
agricola, asi como de vino y aguardiente que podian almacenar y comerciar en
un amplio mercado regional que incluia la ciudad de Arica, oficinas salitreras y
todos los pueblos aledanos de valles, precordillera e incluso altiplano boliviano.
En un primer periodo que durd hasta 1910 y para ganarse la simpatia con miras al
plebiscito parte de esta “elite local”, que no se mostraba contraria a la ocupacién
chilena y que en documentos oficiales se los denominaba “vecinos més caracteri-
zados”, fueron incluidos en algunos puestos de la administraciéon chilena.

Familias del valle por derecho consuetudinario ocupaban terrenos en diferentes
valles o territorios, como estrategia para acceder a productos que escaseaban
en Codpa. Otra forma generalizada de acceder a una producciéon diversificada
era intercambiar parte de la produccién con personas que se desplazaban desde
precordillera y altiplano chileno o boliviano en caravanas de llamas con productos
como queso, charqui, quinoa, sal, textiles, aperos, carne, etc., y que cambiaban
por frutas frescas o secas, semillas de alfalfa y vino Pintatani. Estas personas man-
tenian relaciones de amistad y compadrazgo con familias codpenas y frecuentemente



dejaban a sus hijos a cargo con estas, ya sea por unas temporadas o de forma de-
finitiva. En el censo de 1917 menores de edad de nacionalidad peruana y boliviana
figuraban en grupos familiares de Codpa como sirvientes o criados. En definitiva,
existia desde tiempos inmemoriales un generalizado y permanente movimiento
de personas, productos, mercancias, saberes y practicas con regiones aledanas de
Bolivia y Peru.

En las politicas implementadas por Chile hasta 1929 existieron al menos dos situa-
ciones claramente diferentes determinadas por la incorporacion o la exclusion de
comuneros del valle en algunos cargos de la subdelegacion. A partir de 1910 los
diferentes cargos fueron ocupados solo por chilenos. Esta exclusion se implemen-
td en el mismo periodo que la expulsion de los sacerdotes peruanos.

En 1900 el subdelegado de Codpa Graciano Bernales Riesco era a la vez el admi-
nistrador de la empresa minera Pescetto y Marchant, dedicada a la extraccién de
boro en el salar de Surire y ejercia ademas el cargo de inspector de policia en ese
lugar. A su vez el juez del distrito de Codpa, Onofre Torres Larrain, era también
el subadministrador de la misma empresa minera (Vol. N° 307, 5 junio de 1900,
AHVD).

Este enclave minero en el salar de Surire ha de haber generado en el territorio y
comunidades cercanas una demanda por recursos naturales, agricolas y pastori-
les, para la alimentacién de trabajadores y animales usados para el transporte de
mineral y mercancias.

La comunidad del pueblo de Codpa administraba los bienes de la Iglesia del
pueblo que incluian propiedades agricolas que se trabajaban o arrendaban y con
cuyos ingresos se financian las festividades. En 1902 el subdelegado de Codpa
Graciano Bernales Riesco prohibié que la comunidad continuara administrando

este patrimonio y se la entregd a una “junta” integrada por “los vecinos més ca-
racterizados” que él presidia.

Luego que llegué a Codpa reuni los vecinos que formaban una especie de
junta i eran los que disponian de los intereses de unos terrenos o fundos que
decian pertenecer a la Iglesia. Estos terrenos que producen hoy dia como
US lo verd mas adelante $ 250 anuales i el pasto necesario para atender a las
comisiones que vengan a este pueblo. Se invertia en fiestas a los Santos que
concluian en borracheras generales i las inmoralidades consiguientes. Hoi he
formado una junta compuesta de los vecinos més caracterizados del lugar
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para vigilar la inversién de los fondos locales en beneficio de la ciudad. Exis-
ten a la fecha $ 486 producto de canones anteriores i del remate de arriendos
de los fundos fiscales que he recojido. Este dinero esta en deudas que los
vecinos se han comprometido a pagar poco a poco a medida que sea ne-
cesario para continuar los trabajos en una plaza que se ha principiado i cuyo
plano incluyo a US, como asimismo el acta de remate i lista de deudores. El
Cura pérroco de Codpa don Tomas Huerta, con autorizacion del Obispo de
Arequipa ante el Notario don Ricardo Recasens en 1891 vendid las siguientes
propiedades: “San Martin”, “la Virgen de Cerro Blanco”, “El Santisimo”, “El
Incensario” y “El Molino” cuyo valor en todo es méas o menos (3.000) tres mil
pesos; encontrando esto oscuro pido a US, me dé las instrucciones del caso
sobre estas ventas. Dios guie a US. Graciano Bernales Riesco. Subdelegado
(AHVD 9 de octubre de 1902).

Es posible apreciar en la documentacion de la gobernacién que las autoridades
chilenas valoraban negativamente las expresiones culturales de los habitantes
“originarios” de los pueblos del interior. Por ejemplo, en la contestacion que da el
gobernador al cura de la ciudad de Arica en 1907, a su solicitud de permiso para
realizar una procesion hasta la media noche senala:

En primer lugar esté la que en nuestro pais no es costumbre el realizar a horas
avanzadas de la noche, estas ceremonias que, por su naturaleza exigen que
sean siempre revestidas de toda gravedad que conviene a las practicas reli-
giosas, gravedad que no parece armonizarse muy bien con procesiones por
las calles a media noche, y en que hay la tendencia a desvirtuar su verdadero
espiritu de recogimiento, para hacerlo decaer en espectaculos de curiosidad
(Vol. N° 315, marzo de 1907, AHVD)

En este sentido, se prohibidé también cada afo, tanto en Arica como en los pue-
blos del interior, la realizacién de otra préactica cultural andina como es la fiesta del
carnaval o anata, mediante el decreto 109 del 17 de febrero 1900 (Vol. N° 318, 11
de abril de 1911, AHVD).

IV. LA ESCUELA CHILENA: NACIONALISMO Y VIOLENCIA

La escuela, junto con el servicio militar, fueron las principales instituciones median-
te las cuales el Estado chileno inculcé entre las nuevas generaciones de Codpa,



asi como también en otras comunidades del departamento y puerto de Arica,
ideas, valores y sentimientos favorables a la ciudadania chilena. Ya en 1900 el Es-
tado chileno habia prohibido el funcionamiento de escuelas peruanas y por tanto
tenia la hegemonia total en el campo de la educacién formal. En estos dmbitos
la utilizacién del lenguaje simbdlico fue fundamental, ya que los simbolos no solo
transmiten ideas o conceptos, sino que estan cargados de emotividad y afectos
que involucra e interpela a las personas que de ellos participan. De este modo,
los simbolos patrios y el discurso nacionalista se convirtieron en parte central del
curriculum en las escuelas chilenas de la provincia, fue también lo que quedd mas
arraigado en la personalidad de las nuevas generaciones.

El ministro de Relaciones Exteriores, Manuel Salinas, en un oficio enviado el 15
de diciembre de 1914, al gobernador de Arica, y que el 9 de enero de 1915 fuera
remitido a los funcionarios publicos de Codpa, recalca algunos de los principales
contenidos y valores que se debian impartir en las escuelas chilenas:

Con relacion a los establecimientos de ensefianza su excelencia el Presidente
de la Republica ordena que se dé la mayor importancia a la historia i geo-
grafia de Chile i que se procure desarrollar en los nifios el conocimiento y el
amor por la republica. Especialisimo empefo tiene el primer mandatario del
pais en que el personal del ejército continle siendo en Tacna el mas alto ex-

ponente de nuestra cultura y de nuestras tradiciones (Vol. N° 324, 8 de enero
de 1915. AHVD).

En la escuela se ejercio violencia simbdlica y estructural en contra de los estudian-
tes y su familia. En este contexto las familias se resistian a enviar a sus hijos a la
escuela. Es asi que a fines de la década del veinte las autoridades chilenas debian
realizar en Codpa grandes esfuerzos para lograr que los nifios fueran a la escuela,
lo que se puede apreciar en un relato de Julio Ramirez, capellan militar, en su visita
a Codpa en 1927:

Las maestras han de desarrollar una labor intensa y continua para encender
en esos pobres espiritus la chispita del deseo, el amor al estudio, el afan
porque esos proyectos de hombre se esfuercen por llegar a serlos algun dia.
Dos obstéculos se oponen a ello: la familia, que pretende aprovecharlos des-
de la infancia y uncirlos al yugo y hacerlos trabajar en rudimentarias faenas
agricolas, el cultivar las vifias, aporcarlas, podarlas, cosechar el fruto; y el otro
obstaculo es el clima, clima enervante, tropical, que inyecta junto con el sol
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un efluvio de dulce pereza... Y entonces se entabla la lucha cruenta de la
disciplina escolar, la ley, el maestro, el carabinero para ir de Herodes a Pilatos,
recogiendo a la grey estudiantil que se escabulle por los vericuetos de la que-
brada, amparada por la desidia paterna y los brefiales coémplices (Ramirez,
1930, p. 120).

V. INTERVENCION RELIGIOSA

Para los habitantes del valle uno de los aspectos centrales de su cultura e iden-
tidad era participar en una variedad de ritos, costumbres y fiestas de raiz andina
que estaban relacionados con el ciclo productivo agroganadero anual. En estos
ambitos quienes asumian los cargos de fabriquero y mayordomo ejercian un rol
fundamental en la transmision y reproduccién de practicas y saberes, también se
encargaban, respectivamente, de administrar los bienes de la Iglesia y organizar ri-
tos y cultos religiosos. Con la administracién chilena se produjeron cambios signi-
ficativos, se fueron limitando o cambiando estas costumbres y desconociendo es-
tos cargos comunitarios, ya que eran ajenos al ideario de la nacionalidad chilena.

Concluida la guerra los sacerdotes catdlicos de estas provincias seguian actuando
bajo las érdenes del obispo de Arequipa, sin sujecion a las autoridades chilenas
y desarrollando una prédica a favor de los intereses de Pera. Por ello, fueron ex-
pulsados de las provincias de Arica y Tacna en 1910 y se clausuraron las iglesias,
provocando una nueva crisis politica entre los gobiernos de Perd y Chile, los que
retiraron a sus respectivos embajadores. El obispo de Arequipa se negd a delegar
en clérigos chilenos o extranjeros la potestad para realizar el servicio religioso en
la provincia, por lo que el Gobierno chileno acudié a la Santa Sede, argumentando
el abandono religioso de la numerosa poblaciéon chilena. La solucién fue la crea-
cion del Vicariato Castrense, el que fue dirigido hasta 1929 por el sacerdote Rafael
Edwards Salas.

Luego de la expulsién del clérigo peruano, la iglesia de Codpa estuvo cerrada por
mas de cuatro afnos, las iglesias corrieron similar suerte a las otras de la provincia,
abandonadas y sin mantencién se deterioraron sus fachadas, estructuras, altares,
muebles y ornato. La autoridad chilena deslegitimé los cargos de fabriquero y ma-
yordomo, desvinculando a la comunidad de esta funcién, lo que dio pie al robo y
saqueo de esos bienes.



Este prolongado abandono llevdé a miembros de la comunidad a pedir al gober-
nador una solucién. Por ello, en oficio del 9 de abril de 1915, que el gobernador
mandé al provicario José Miguel Latorre en Tacna, ya que fue informado que los
vecinos de Codpa pedian que se les enviara un sacerdote para bautizar 200 nifos.
También reclamaban por la clausura, abandono y progresivo deterioro de la igle-
sia de Codpa (Vol. N° 325, 9 de abril de 1915, AHVD).

En este contexto geopolitico los capellanes castrenses llegados desde el centro y
sur de Chile se convirtieron, junto con los maestros de las escuelas chilenas, en los
principales propagandistas de la causa chilena y ante las costumbres de los nati-
vos pasaron a ser los nuevos extirpadores de idolatrias, como escribié el capellan
Julio Ramirez:

“La obra méas duradera nuestra ha sido llegar al convencimiento del indigena,
clavarles la idea, por medio de la repeticion, martillando una y mil veces en la dura
cabeza alcohol, veneno!; coca veneno!” (Ramirez, 1930, 178).

Luego de firmado el protocolo de Washington, el 10 de julio de 1922, el gobierno
de Chile, prepardndose para el plebiscito, puso nuevamente todos sus intentos
en ganarse la adhesién de la poblacién del departamento y por supuesto el culto
religioso, manejado ahora por los capellanes militares, constituyd una muy buena
tribuna para la propaganda nacionalista. Por ello, el 6 octubre de 1922 el goberna-
dor escribié al intendente:

El 11 de noviembre préximo tendré lugar en Codpa la fiesta de San Martin,
patrono de la parroquia de aquel lugar, que es celebrada anualmente con
gran entusiasmo por los habitantes de la subdelegacién. Por la importancia
que se da alli a esta festividad, que relne esta sola vez en el afio a los vecinos
de todos los caserios y poblados del extenso territorio de Codpa, me han in-
sinuado algunas de nuestras autoridades, entre ellas el capelldn Sefior Mora-
ga, laidea de aprovechar la oportunidad para celebrar con fuegos artificiales,
contratacién de bandas de musicos regionales y actos de esa naturaleza, la
mencionada fiesta, proporciondndonos asi una ocasion de efectuar propa-
ganda activa y eficaz a favor de nuestros intereses.

He acogido esta idea por estimar que dara resultados apreciables y redunda-
ré en beneficio de la situacién de prestigio de las autoridades locales, que es
de esperar deberan actuar alli préximamente.
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La mentalidad de la poblacién aborigen se deja influenciar facilmente con
estos actos religiosos de aparato y considero que el gasto de $ 300 que me
permito proponer a U.S. aportaréa utilidad (Vol. N° 335, 6 de octubre de 1922,
AHVD).

Lo que anteriormente habia llegado a ser una practica religiosa organizada y de-
sarrollada por la comunidad, con la intervencién religiosa por parte del Estado y
la accién de los capellanes militares pasé a tener una importante connotacion de
acto civico o patriético, utilizado por las autoridades para infundir sentimientos a
favor de la nacionalidad chilena.

VI. LA LABOR PATRIOTICA

Segun datos del censo de 1917 en el valle de Codpa habia 779 personas, de
estas, solo 30 se identificaban como chilenos, seguramente vinculados al aparato
administrativo y publico, 604 personas se identificaban como peruanos, 140 como
bolivianos y 5 quedaban en la categoria de otras nacionalidades.

A partir de 1910 en el puerto de Arica se constituyeron varias organizaciones lla-
madas ligas patridticas que actuaron en la provincia, donde el “elemento” perua-
no era mayoritario. Es asi que en un oficio enviado al gobernador el 12 noviembre
de 1911 se sefala que: "Constituir la Liga Patridtica de Arica con el fin de cooperar
a la accion de las autoridades propendiendo por todos los medios a su alcance
a hacer mas efectiva la influencia y predominio del elemento chileno, tomando
todas aquellas que coadyuden a la defensa nacional” (Vol. N° 321, 12 de noviem-
bre de 1911, AHVD). El 14 de noviembre de 1911, el gobernador Luis Arteaga
informaba al intendente la constitucion de una liga patridtica e informa que se
habia elegido parte del directorio: “...la liga se ha constituido con el solo objeto
de cooperar a todas las autoridades en su obra patridtica. Entre tanto no dara un
paso mas antes de ponerse de acuerdo con las autoridades” (Vol. N° 319, 14 de
noviembre de 1911, AHVD).

La “obra patriética” realizada por estas ligas consistid también en amedrentar a
ciudadanos peruanos y bolivianos; amenazandolos, golpeadndolos o asesinandolos

2  Censo de la Provincia de Tacna, levantado el 23 de diciembre de 1917. Documentos de la Gobernacién de
Avrica, Volumen Numero 345. Archivo Histérico Vicente Dagnino en adelante A, Universidad de Tarapaca,
Arica.



y de paso destruyendo sus pertenencias y propiedades. La sefora Hilda Tapia
nacida en Codpa en 1920 recordaba que cuando era nifia su padre José Tapia Gu-
tiérrez se reunia con otras personas y todos montados en caballos, cargados con
armas de fuego y banderas chilenas, recorrian el valle de Codpa, gritando consig-
nas a favor de Chile y disparando. Ella vivia en el sector de Poroma y cuando esto
ocurria se escondia debajo de la mesa con sus hermanas o detrads de una piedra
grande, como le habia sefialado su padre.

El padre de la sefora Hilda, que a pesar de que ya tenia hijas, tuvo que realizar el
servicio militar en el regimiento O’Higgins de Copiapé y en 1924 solicité una au-
torizacién para dedicarse en Codpa a labores de practicante que habia aprendido
en el regimiento. El gobernador lo autorizé bajo algunas condiciones. Respecto
de ello, informaba al subdelegado “...siempre que su conducta lo haga acreedor
de este favor especial. El referido Tapia ha comprometido prestar a la autoridad
de la subdelegacién toda ayuda y cooperacion en sus labores. En caso de no ha-
cerlo asi se servird dar cuenta a la gobernacion” (Vol. N° 338, 3 de noviembre de
1924, AHVD).

En este sentido la adscripcién publica a la “nacionalidad” chilena parece respon-
der también a una estrategia de algunos miembros de la comunidad de Codpa
para librarse de la permanente sospecha, hostigamiento y violencia ejercida por
los agentes chilenos, ademas les facilitaba, como en el caso de don José Tapia
que posteriormente ocupd el cargo de juez de distrito, el acceso a los derechos,
servicios y "beneficios” que podian otorgar las leyes y autoridades a sus conciu-
dadanos.

El clima de odiosidad y violencia en la provincia y valle de Codpa motivé a mu-
chos de sus habitantes a emigrar a PerU. Esta migracién desde el valle en algunos
casos parece realizarse de forma sorpresiva, ya que ciertas propiedades quedaron
abandonadas en vez de ser vendidas, arrendadas o legadas. El Estado chileno, in-
formado por el subdelegado de Codpa, inscribié en 1914 por medio del tesorero
fiscal algunas propiedades en el valle (Vol. N°® 324, 2 y 26 de diciembre de 1914,
AHVD). Posteriormente estas propiedades fueron utilizadas por las autoridades de
la subdelegacion (Vol. 327, 3 de abril de 1916, AHV.D).

Autoridades chilenas de la provincia y en especial en las subdelegaciones rurales,
donde los funcionarios tenian mayor poder e impunidad, cometieron excesos, en
ocasiones aplicaron castigos a las personas, poniéndolos en el cepo, golpeandolos
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o aplicandole diferentes formas de “tormentos” (Vol. N° 308, 3 de octubre de
1902, AHVD). Resultaba muy dificil que los afectados se atrevieran a denunciar
los abusos de autoridad, ya sea por desconfianza a las autoridades chilenas o por
temor a represalias. La documentacién que referia a estas situaciones de violencia
o cuando se encomendaban ciertas tareas a agentes secretos fue frecuentemente
destruida. De todos modos, se encontrd en la documentaciéon de la gobernacién
el caso del inspector del segundo distrito de la localidad precordillerana de Putre
Julio Bravo, que detuvo a cuatro personas —dos adultos y dos menores—, que ve-
nian con una caravana de llamas desde el oriente. Luego de atarlos y golpearlos,
los asesind a todos con un tiro en la cabeza y se apodero de los animales y pro-
ductos que transportaban, bajando a vender parte de ellos al cuartel de policia de
Putre (Vol. N° 329, 24 de junio de 1917, AHVD).

En este sentido, en 1922 el gobernador de Arica en un oficio dirigido al intendente
hacia suyas las apreciaciones de su antecesor Luis Arteaga, al sehalar que el cargo
de juez de distrito deberia suprimirse:

...estos funcionarios en vez de administrar justicia cometen toda clase de atrope-
llos y abusos, no solo con los litigantes sino con los pobladores indigenas de los
distritos del interior del Departamento, haciendo odiosa la administracion de justi-
cia y produciendo como es natural un efecto de enajenacién de las voluntades de
los habitantes en vez de atraernos sus simpatias, objeto principal que se tuvo en
vista para crear las rentas de estos puestos. ... solo personas sin ocupacion y por
lo general incapaces de ganarse la vida en el trabajo, son las que solicitan estos
puestos en las poblaciones indigenas, alejadas de este puerto en la esperanza se-
guramente de procurarse con el abuso los recursos, que no les da el escaso sueldo
de Jueces de Distrito y su incapacidad para el trabajo (Vol. 335, 26 de octubre de
1922, AHVD).

VII. REFLEXION FINAL

Desde tiempos remotos habitantes de origen andino de la provincia de Arica se
articulaban entre si para producir e intercambiar alimentos y apropiarse de recur-
sos naturales que requerian, esto en un vasto territorio que se extendia desde la
costa hasta el altiplano. Compartian estas poblaciones una cultura, identidad e
historia comun vinculada principalmente a los pueblos Aymara y Quechua, pero
también con caracteristicas locales como los del valle de Codpa.



La chilenizacién vino a actualizar la situacién de colonialidad de estas pobla-
ciones, ahora con la imposiciéon de una nueva estructura legal y administrativa,
referentes culturales, identitarios y simbélicos de la “nacionalidad chilena”. Se
aplicaron nuevas restricciones al movimiento de personas y productos entre las
nuevas fronteras, asi como también se prohibié el uso de terrenos sin titulos y la
extraccién de algunos recursos naturales. Estas imposiciones fueron deterioran-
do las condiciones de reproduccién social y con ello el sustento material de la
cultura e identidad local, también llevé a sus habitantes a una progresiva pérdida
de la capacidad social de decisién acerca de practicas culturales y gestion del
territorio, todo ello facilité la asimilacion de elementos culturales e ideoldgicos
ajenos, sobre todo entre las nuevas generaciones mediante instituciones como la
escuelay el servicio militar.

Para asegurar el dominio de las provincias Arica y Tacna el Estado chileno aplic
diferentes grados de violencia, simbdlica, fisica y estructural, con situaciones de
discriminacion, amedrentamiento, expulsidn y asesinatos de habitantes del valle.
Si bien algunos habitantes o grupos familiares pudieron adaptarse o rearticularse
ante estas nuevas imposiciones, reelaborando sus identidades, cultura y lealtades
en este nuevo contexto geopolitico, otros se vieron forzados a emigrar intempesti-
vamente a Per( o Bolivia abandonando sus tierras, casas y pertenencias. Este cam-
bio cultural impuesto “desde arriba” y realizado por agentes del Estado, no solo
facilitd el surgimiento de acciones violentas en contra de los antiguos habitantes
y sus manifestaciones culturales, sino que también generé las condiciones para la
divisién, rencillas y pleitos entre los mismos habitantes del valle.
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LA FO[oGRAFIA HISTORICA DE
BAPA MUl Y EL BolL DEL MUSEo:

Una oportunidad de activacion sociocultural y
(re) conexion con su Iegado1

POR JIMENA ANDREA RAMIREZ GONZALEZ2

I. EXAMINANDO LA HISTORIA DE RAPA NUI MEDIANTE LA
FOTOGRAFIA Y LAS MEMORIAS LOCALES

L 4
M sla de Pascua o Rapa Nui (‘Gran Rapa’ o El gran extremo), Te Pito o Te
l Henua (El ombligo de la tierra), Te Pito o te Kaina a Hau Maka o Hiva (El
ombligo/extremo del/los territorio/s de Hau Maka de Hiva), Mata Ki Te Rani
(Ojos que miran al cielo), son diversos nombres establecidos en el transcurso de
la historia a una diminuta isla de origen volcanico, considerada el extremo suro-
riental del tridngulo polinésico. Es una isla de 166 km?, se encuentra a 3.700 km
de la costa chilena, y bajo soberania politica de Chile desde 1888. Esta isla y su
destacado legado material han sido profusamente investigados en los Ultimos dos
siglos por cientificos de todas las especialidades, incluidas la paleoecologia, la ar-
queologiay la etnologia, la geologia y la geografia. Se ha prestado gran atencion
a comprender mejor la fecha de asentamiento y las caracteristicas notables de
una civilizacion megalitica que evoluciond, se adaptd y sobrevivié a pesar de su
enorme aislamiento y limitados recursos.

1 Articulo desarrollado a base de la sintesis de los resultados de investigacién de tesis del Master in Museum
Studies, University of Queensland, Australia (2021).

2 Pi'oko o te ana Haka Tere ‘e o te Hauha'a —Encargada de Desarrollo Institucional, Curadora Hare Hapa'o
Tao'a Tupuna— MAPSE Museo Rapa Nui, Servicio Nacional del Patrimonio Cultural.

La fotografia de Rapa Nuiy el rol del museo: Una oportunidad de activacion sociocultural y (re) conexién con su legado
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Rapa Nui sigue impresionando al mundo entero con sus restos arqueoldgicos (ver
Haoa, Ingersoll, y Stevenson, 2017; Ramirez, 2003; Rull, 2020, 2021; Vargas, Cristino y
Izaurieta, 2006; Van Tilburg, 1994). No obstante, la intrincada historia de los habi-
tantes rapanui, que son descendientes de la civilizacidén original, sus microhistorias
y sus interpretaciones del siglo pasado, siguen siendo borrosas o incluso invisibles
para muchos. Pocas personas saben que, en 1886, el primer censo de Rapa Nui
solo enumeraba a 157 habitantes locales en la isla, de estos desciende la sociedad
actual. Aun menos personas saben lo que tuvieron que pasar como comunidad
para convertirse en lo que son hoy.

Al igual que muchas comunidades indigenas del Pacifico, el pueblo rapanui com-
parte las sombras y complejidades de los procesos de imperialismo, evangeliza-
cién y colonizacién, cuyos detalles permanecen parcialmente ensombrecidos por
las “narrativas eurocéntricas”. Para los museos antropoldgicos, similares contex-
tos plantean problemas comunes asociados con sus relaciones actuales con las co-
munidades y sus herencias culturales. Por tanto, las reflexiones acerca del papel de
los museos, sus narrativas y practicas son esenciales para buscar entendimientos
interculturales y nuevas formas relevantes de (re)conectarse con las comunidades
locales. Este estudio tuvo como objetivo dar un paso hacia el abordaje de algunas
de estas cuestiones en un contexto Rapa Nui conectando fotografias histéricas
con narrativas y genealogias vivas, posibilitando encuentros de aproximaciones
occidentales y locales al registro histérico. Al hacerlo, se propuso demostrar la re-
levancia de la fotografia histérica y su papel vital como medio, desafiando el lugar
incidental que ha recibido en las jerarquias de las colecciones de los museos hasta
hace poco (Elizabeth Edwards y Morton, 2015).

Considerando la pregunta de investigacién consistente en evaluar la importan-
cia de la fotografia de pueblos originarios como base para mejorar las relaciones
entre el museo y la comunidad, se intenté develar y trabajar con las microhisto-
rias desencadenadas por estos materiales identificando cémo el conocimiento,
las categorias culturales o espirituales significativas como haka ara (genealogias),
las asociaciones territoriales y las ontologias rapanui, se reavivan por medio de las
interacciones con estos materiales.

Mediante esta investigacion se evalué la viabilidad de este método de investiga-
cion cultural para desarrollar futuras narrativas de museos que reconecten y apun-
ten continuamente a interconectar a la comunidad rapanuiy el museo. Esta es solo



una forma prometedora de volver a involucrar a esa comunidad con su pasado y
reforzar su (o sus) identidad(es) colectiva(s). Al realizar esta investigacién, recurri
a metodologias colaborativas en estudios de museos, integrando investigacion
fotogréfica y genealdgica detallada con historias orales para incorporar las voces
de su comunidad originaria.

Il. VISIONES DESDE LA COMUNIDAD Y LA AGENCIA
RAPANUI: CONECTANDO LAS HISTORIAS ORALES Y LA
INVESTIGACION GENEALOGICA

El reconocimiento de la memoria local en Rapa Nui no es algo nuevo en la inves-
tigacién académica. En cierto sentido, comenzé con la expedicién de Katherine
Routledge a la Isla de Pascua de 1914-1915. A pesar de que su principal propdsito
era investigar restos arqueoldgicos, los hallazgos de Routledge revelan la impor-
tancia de la tradicién oral y de lo que ella llamé la “memoria viva” conservada por
los ancianos. En consecuencia, describid la filiacidon a ure/kaina (tierras de clan/
tribales) de cada uno de sus informantes. Asimismo, confirmé la validez de las
filiaciones kainga proclamadas por estos y aclaré los limites de sus territorios de
origen. Finalmente, también destacd la importancia del parentesco y desarrollé la
genealogia de su soberano: el Ariki Hotu Matua (Routledge, 1919).

Ademas, mediante la revisién de los manuscritos de Routledge de la Royal Geo-
graphical Society, es posible rastrear la primera aproximacioén de al menos 10 ge-
nealogias de familias rapanui de la época (Pacific Manuscript Bureau, 1914-15).
Esta perspectiva, desarrollada y profundizada en las décadas siguientes, conside-
ra las relaciones de parentesco como culturalmente significativas para la cultura
rapanui (ver Englert, 2004; Hotus, 1988; Mc Call, 1976, 1986, 1998) y mas recien-
temente sugiere a las “memorias genealdgicas” como un recurso identitario (Mu-
fioz, 2017). Dicha nocién de genealogias y memorias genealdgicas fue central en

nuestra investigacion.

De manera complementaria, en las Ultimas décadas se han realizado estudios
profundos desde perspectivas histdricas y antropoldgicas para abordar las con-
trovertidas historias surgidas a partir del encuentro de Rapa Nui con Occiden-
te, y las formas en que la agencia rapanui ha efectivamente desafiado o reac-
cionado ante esas circunstancias (véase Gobierno de Chile, 2009; Fisher S.R,,
2005; Fischer H., 2001; Foerster, 2012, 2015; Foerster, Ramirez y Moreno, 2014;
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Foerster y Moreno, 2016). Otras reflexiones criticas identifican algunos patro-
nes culturales, visiones de mundo u ontologias rapanui persistentes que podrian
explicar las tensiones interculturales con los poderes y experiencias coloniales
(véase McCall, 1976, 1998; Munoz, 2014, 2017; Arthur, 2012, 2015). Desde estas
perspectivas, la historia reciente de Rapa Nui se puede beneficiar de un examen
més profundo, en particular mediante su deconstruccién y reconstruccién de
acuerdo con el conocimiento, las visiones y los entendimientos culturales de la
comunidad local.

Investigacion fundacional de las genealogias rapanui, que demuestra la legitimi-
dady validez de este principio cultural, fue la realizada por el Consejo de Ancianos
(Te Mau Hatu o Rapa Nui) y que dio sustento a nuestro trabajo (Hotus, 1988; Mc
Call, 1986, 1976). Hasta la fecha, ninguna investigacion vincula las imagenes con
esos 157 individuos del censo de 1886. Basandose en trabajos anteriores junto con
la investigacion de la fotografia historica y las memorias locales, esta investigacion
tuvo como objetivo proporcionar un marco integrado en algunos de los principios
culturales de Rapa Nui (conexién con el lugar, los antepasados y las genealogias),
con el fin de fomentar el trabajo en museologia participativa.

De este modo, brindar una discusion relevante en esa drea mediante el desarro-
llo de una experiencia etnogréfica virtual utilizando fotografias histéricas de Rapa
Nui de finales del siglo XIX y principios del XX, entrelazadas con sus genealogias,
para discutir la relevancia y continuidad para el pueblo rapanui. Este proceso es
un intento de “encontrar un presente” para las fotografias histéricas, como sitios
de "historias entrecruzadas” que podrian proporcionar una base para desarrollar
asociaciones colaborativas de larga data entre comunidades y museos (Elizabeth
Edwards, 2003).

lll. A REESCRIBIR LAS NARRATIVAS MUSEOLOGICAS
EUROCENTRICAS

La investigacion surge de mis observaciones en el Museo Rapa Nui, MAPSE, y
reconoce los intentos genuinos de los museos de evolucionar hacia un modelo
mas inclusivo y activo. Actualmente, la ausencia de historia contemporénea en la
narrativa del MAPSE y su enfoque en la historia anterior al contacto, sigue siendo
un tema pendiente para mejorar su relaciéon con su comunidad de origen. De este
modo, sostengo que es imperativo contar historias de los ultimos siglos, incluido



el pasado colonial, y conectar microhistorias y memorias locales como formas de
decir la verdad, compartir la autoridad y reconstruir la confianza con la comunidad
local (Giblin, Ramos y Grout, 2019; Lonetree, 2009; Kowal, 2019).

Bajo esa evaluacién, identifico el potencial infinito de trabajar con el medio foto-
grafico para lograr este propodsito. Este objetivo se ve respaldado por el creciente
interés local en recurrir a la biblioteca del museo para revisar los materiales foto-
graficos que se encuentran en su archivo.

De manera lamentable, el archivo del museo local aiin no estd completamente or-
ganizado y no estéa bien catalogado para facilitar la busqueda de materiales foto-
graficos. Lo que tal vez podria ser advertido como una debilidad, es también una
oportunidad. Ofrece oportunidades de conectar “evidencia” y “afecto” (Elizabeth
Edwards, 2015) y reorganizar o completar el archivo mediante una investigacion
colaborativa para apoyar nuevas narrativas acerca de Rapa Nui y la cultura viva
rapanui.

Mi idea fue realizarlo “trayendo de vuelta” y examinando rostros o piezas de
fotografia histérica Rapa Nui (principalmente de 1900-1960) disponibles, pero en
su mayoria desconocidos, de dos colecciones diferentes, buscando reconectar
las imagenes con sus parientes y ancestros. Las colecciones revisadas por el es-
tudio se encuentran en el MAPSE y en el Museo Histérico Nacional (MHN), Chile.
El desafio fue conectar estas fotografias histéricas con los nombres y recuerdos
de esos ancestros mediante referencias cruzadas de documentaciéon de archivo,
informacién del censo e investigacion genealdgica. Esto se apoya ademés en
identificaciones previas existentes, proporcionadas por académicos y el conoci-
miento local.

Esta investigacion fue la primera de su tipo en conectar las genealogias, la infor-
macién de archivo y la fotografia histérica rapanui con los testimonios y las com-
prensiones locales de esos materiales. Lo anterior, con el objetivo de destacar el
valor de los conocimientos y memorias tradicionales como igualmente importan-
tes y complementarias a la investigacion cientifica/occidental en el estudio antro-
poldgico e histérico de la isla. De este modo, enfaticé en la importancia del uso de
este material fotogréfico como testimonio del pasado, con el objetivo de activar el
conocimiento sociocultural, convertir a la comunidad Rapa Nui en colaboradores
activos y constructores de sus narrativas, posibilitando experiencias interculturales
de curaduria museoldgica en MAPSE.
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IV. EN BUSCA DE RELACIONES CULTURALES SIGNIFICATIVAS:
INVESTIGACION CON FOTOGRAFIAS DE RAPA NUI PARA
POSIBILITAR LA COLABORACION COMUNITARIA

La exploracién de imagenes histéricas es la primera de dos etapas de investiga-
cion interconectadas; donde la segunda correspondié a la colaboraciéon con la co-
munidad de Rapa Nui. Si bien estas dos etapas son distintas y requirieron métodos
diferentes, el trabajo colaborativo con la comunidad en Rapa Nui dependié del
examen detallado de las colecciones y de la comparacién con datos genealdgicos
y censales y con identificaciones anteriores. La presentacién fotogréfica final que
desarrollé para la discusion con los colaboradores de la comunidad tenia que de-
mostrar la comprensién de las conexiones entre los nombres ancestrales y los ape-
llidos més modernos. Fue una oportunidad para ampliar mi propio conocimiento
de las genealogias de Rapa Nui, lo que a su vez resultd invaluable para desarrollar
la confianza con la comunidad.

El 4lbum fotografico: la familia rapanui

Para esta etapa de investigacion se incorporaron enfoques y métodos de la etno-
grafia digital. Ademés de describir este proceso en detalle, este espacio reconoce
mi propia posicidén dentro de él como investigador. Explico el desarrollo de una
presentacién digital de los materiales fotogréficos, que entrelaza conversaciones
con fuentes de archivo (a saber, el censo de 1886) y la investigacion previa acerca
de genealogias descrita previamente. Aqui, los cambios en la denominaciéon del
pueblo rapanui a fines del siglo XIX y el surgimiento de entre 86 y 90 nuevos ape-
llidos son fundamentales para dilucidar la selecciéon y organizaciéon del material
utilizado en la experiencia de investigacion colaborativa.

Notas referentes a metodologia, investigacion colaborativa y
etnografia digital

Como se discutid en las secciones anteriores, esta investigacion estéd orientada
en torno a metodologias de investigacion social colaborativa que colocan a las
comunidades indigenas en el centro. Sus perspectivas son fundamentales para
democratizar el conocimiento, acceder a nuevas capas de significado y promover
espacios de didlogo, reciprocidad y reencuentro (Atalay, 2012; Colwell, 2016). Este
enfoque también surge desde perspectivas criticas que consideran los impactos



de las practicas imperiales y coloniales respecto de los pueblos indigenas y cémo
el conocimiento de estos pueblos ha sido representado e investigado hasta tiem-
pos recientes (Smith, 2008). En este sentido, estos enfoques pretenden revelar la
importancia del conocimiento y los vinculos afectivos de las comunidades con los
materiales para reconocer su presencia cultural, dar fe de su resiliencia y desafiar
las préacticas coloniales (pasadas y presentes).

Como investigadora, pero a su vez como miembro de la comunidad y parte de
una familia rapanui, me considero profundamente conectada con sus visiones, ne-
cesidades y realidades, por lo que en el transcurso de esta experiencia sabia que
enfrentaria algunas de las tensiones relacionadas con la “investigacién interna/ex-
terna” (Smith, 2008). Atalay (2019) aboga por “entrelazar el conocimiento”, donde
la creacidn de alianzas, la construccidn de relaciones y la confianza son factores
criticos para desarrollar mi estudio de manera méas sostenible y reflexiva. Con eso
en mente, fue fundamental que reflexionara respecto del proceso de investigacion
y participara en el aprendizaje mediante un enfoque bidireccional.

También significativas para el proceso de investigacion fueron las consideraciones
interculturales y las preocupaciones éticas para dar a la comunidad el derecho a
hablar en su idioma y a gestionar el progreso de la investigacién. Por uGltimo, fue
crucial a lo largo del proyecto discutir y definir posibles futuros accesos y derechos
de cualquier informacion producida, niveles de participacién de las partes intere-
sadas y decisiones respecto de qué de deberia priorizar.

En vista de la distancia fisica de los colaboradores y el marco temporal limitado
para esta investigacién las metodologias implementadas se basaron en experien-
cias etnogréficas digitales de corta duracién (Pink y Morgan, 2013; Gyor, 2017).
Estas se caracterizan por la intensidad y calidad del encuentro de investigaciony el
uso posterior del material en el campo. Esta experiencia se combind con principios
de la etnografia visual colaborativa, basados en esto los investigadores buscan
comprender las formas de pensar, interactuar y relacionarse de los participantes
mientras discuten los materiales visuales (O'Brien y Dhuffar, 2014). Como explicaré
a continuacion, las fotografias proporcionaron un marco propicio para un didlogo
enriquecedor no solo entre ellos sino, también con el investigador, a partir del cual
se restaurd o (re)construyd partes de la historia local.

Después de la primera etapa de investigacion independiente descrita en el capitulo
anterior, traté de hilvanar los materiales como un Album de la familia rapanui para
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compartir con la comunidad. Ademés, se llevaron a cabo entrevistas semiestruc-
turadas, siempre dando a los colaboradores la oportunidad de indagar, explorar y
discutir en detalle cualquier tema que se desencadenara a partir de las fotografias
y sus recuerdos. También desarrollé la observacién participante y la toma de notas
al trabajar con los entrevistados para analizar el valor de los materiales y discutir
opciones para aumentar el acceso o intercambiar conocimientos acerca de ellos y
posibles metodologias para futuras investigaciones.

De los descendientes tradicionales de la tierra a los apellidos
modernos: recopilando su legado en el Album de la familia rapanui.

El Album de la familia rapanui comienza con un breve relato histérico referente a
la decadencia demografica de finales del siglo XIX y el paso de la forma tradicio-
nal de nombrar a los rapanui a los nombres familiares cristianizados occidentales
analizados por primera vez por McCall (1986). Su anélisis apoya que la llamada
“refundacién” de la sociedad y la cultura rapanui se desarrollé durante las Ultimas
tres décadas del siglo XIX. Esa refundacién afecté la organizacién de la tierra y
las conexiones con el pais e introdujo una nueva forma de nombrar a los rapanui,
modificando su sentido de pertenencia de territorios/clanes a familias.

Aunqgue este conocimiento es familiar para cualquier rapanui, decidi enfatizar la
distribucién tradicional del territorio rapanui y su gente en mata (2 grandes con-
federaciones) y ure/kaina (17 tribus o clanes/territorios). Presenté mapas de restos
arqueoldgicos que revelan esas divisiones segun el consejo de jefes o ancianos de
Rapa Nui (Hotus, 1988).

Posteriormente, revisé la forma de identificar a las personas antes del contacto,
siempre vinculando a los descendientes a un territorio especifico y nombrando-
los bajo un patron de genealogia patrilineal. Por ejemplo, reconociendo primero
el nombre del padre de alguien, luego el del padre de su padre, y asi sucesiva-
mente hasta llegar al jefe tribal de cada kaina (territorio tribal). Esto ilustré cémo
las personas se vinculaban previamente con genealogias y territorios, y cémo los
patrones de denominacién cambiaron a principios del siglo XX segin un modelo
cristianizado occidental. Este Ultimo modelo se cristaliza en el censo Rapa Nui de
1886 (Figura 1).

Dentro del Album de la familia rapa nui, el censo de 1886, titulado Te inoa o te
mau tanata mo te Pito O Te Henua o Rapa Nui (pertinente a los habitantes de Rapa



Nui), fue contextualizado con referencias biogréficas al autor Sr. Alexander ‘Arii
Paea’ Salmon (1855-1914), quien representd a la Maison Brander de Tahiti en Rapa
Nui. Este Ultimo fue uno de los socios comerciales de la explotacién de Rapa Nui
antes del establecimiento de la soberania chilena en la isla en 1888. Salmon logré
desarrollar un recuento sistematico del pueblo rapanui debido a su conocimiento
del idioma (McCall, 1986) y al respeto que se habia ganado mientras residié en la
isla entre 1877 y 1886.

A continuacién, en la preparacién de la introduccion del Album de la familia rapa-
nui, recopilé imagenes del censo que contenia a los 157 habitantes, junto con una
lista transcrita y corregida que diferenciaba aquellos apellidos que dieron origen
a la nueva sociedad Rapa Nui y distinguia los apodos mezclados con los nombres
en el archivo original.

Decidi también presentar algunas estadisticas de poblacion y reflexionar acerca de
los resultados y nimeros ofrecidos en la investigacién seminal de la refundacién
(McCall, 1986), considerando la edad y el género, el estado civil de los registrados
y el origen de los nuevos apellidos. Utilizando tablas, ilustré aquellos nuevos ape-
llidos conectados en los territorios tribales (kaina), asi como mapas que describen
su ubicacion o conexidon con la tierra por clanes en los periodos de 1886, 1986 y
2020 (ver Tablas 1, 2, 3 en Anexos).

Finalmente, después de incluir estas estadisticas y resimenes, comenté respecto
de ligeras diferencias con el anélisis de McCall en términos de nimeros para llegar
a las 86 familias. Por ejemplo, se reconocieron algunos apellidos femeninos, pero
otros no se consideraron, a pesar de dejar descendencia. También reconoci casos
en los que los descendientes o variantes del apellido del padre se reconocieron
como dos apellidos independientes (por ejemplo, Tepihi-Vehi, nure-Riroroko, Te-
puku-Matapoepoe, Puahorito-Keremuti).

A pesar de estas pequefas distinciones y de acuerdo con McCall (1986), afirmo
que, de esas 157 personas, més los rapanui que regresaron de Tahiti y Mangareva
a fines del siglo XIX, nacieron entre 86 y 90 apellidos occidentales, que dieron
forma a la sociedad Rapa Nui en el siglo XX. Estas cifras también consideran a los
extranjeros que se establecieron en la isla en ese periodo. Esos apellidos funda-
cionales rastreados en los materiales fotogréficos forman la base de la investiga-
cién colaborativa que llevé a cabo.
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Después de esta investigacion inicial y antes de comenzar las discusiones con la
comunidad, verifiqué, organicé e identifiqué a 44 habitantes de la lista del censo en
mi presentacion digital de fotografias: el Album de la familia rapanui. Decidi incluir
también a algunos de los descendientes de esos 44, lo que elevd el nimero a 86
individuos, correspondientes a 36 nombres de familia o 60 apellidos (ver Tabla 4). Es
relevante mencionar que todos los apellidos Rapa Nui atin existentes en el afio 2021
corresponden a al menos un antepasado identificado en las fotografias histéricas.

El Album de la familia rapanui fue disefiado con la intencién de facilitar el dialo-
go con la comunidad rapanui en torno a sus identidades y memorias. Expliqué a
los participantes de la investigacion cdmo se presentarian las fotografias, comen-
zando con los antepasados que aparecen en la lista del censo y estos 86 nuevos
apellidos. Si no se encontraba una imagen de un jefe de familia, buscaba mostrar
parientes de la misma generacién o descendientes directos.

La informacién en cada diapositiva siempre seguia la misma estructura, incluyen-
do: nombre asignado en el censo; fechas aproximadas de nacimiento y muer-
te; kaina o territorio tribal de origen; el apellido moderno que desciende de ese
antepasado; la existencia o no de apellidos en 2021; y nUmero més nombres de
descendientes (si corresponde). Ademas, el album reconocia las colecciones del
museo, los creadores y las fechas indicadas en sus catalogos, y las autorias de las
identificaciones anteriores cuando correspondia.

En cuanto a la estructura del dlbum, presenté los apellidos que han desaparecido
(Ko naro'a), seguidos de los que aun perduran (I Te Hora Nei) y, por ultimo, los an-
tepasados de apellidos heredados del extranjero (Inoa Hiva). Las paginas dentro
de esas tres categorias se organizaron alfabéticamente.

El Album de la familia rapanui completo consté de 110 diapositivas, de estas, casi
90 corresponden a las fotografias, agrupadas segun los apellidos de la “refunda-
cién” que aparecen en el censo de 1886. Discutir todo este documento con los co-
laboradores hubiera sido imposible dentro del marco de tiempo de investigacion
propuesto. En cambio, se les proporcioné a los colaboradores una lista anticipada
de los nombres del censo y més detalles de los que se encuentran en las fotogra-
fias. Se les pidié a los participantes que seleccionaran paginas especificas para
discutir. También recibieron una guia de entrevistas con los temas de discusién
propuestos, con el objetivo de informarlos y posiblemente anticipar cualquier otro
tema que quisieran abordar.



A continuacién, presentaré algunos resultados preliminares del proceso de inves-
tigacion colaborativa, indicando las perspectivas aportadas a los materiales por
las voces locales y los multiples aprendizajes que adquiri. Abogo por la riqueza de
este proceso dialdgico de creacidén de conocimiento para acercarse a las comuni-
dades locales y construir practicas curatoriales integradoras.

V. EL PROCESO COLABORATIVO: E KO POREKO HAKA OU A!
(;ESTAN NACIENDO DE NUEVO!)

Durante junio y agosto de 2021 realicé 20 entrevistas con miembros de la comu-
nidad en 16 sesiones diferentes, en su mayoria con dos participantes o mas por
sesion. Las personas podian participar en méas de una reunion si era de su interés
(ver Apéndice 1 en Anexos).

Siguiendo los protocolos culturales dentro de la comunidad rapanui, fue nece-
sario pasar por algunas de las autoridades locales tradicionales (por ejemplo, el
consejo de ancianos) y lideres politicos o técnicos (CODEIPA y Consejo Local de
Patrimonio) para la validacién de este proyecto y recibir asesoramiento respecto
de posibles colaboradores. Por tanto, me acerqué a los participantes previamente
identificados por sugerencia de estas autoridades. Esta red de colaboradores per-
mitié luego el reclutamiento de méas personas. Como resultado, al menos seis de
los 20 colaboradores se unieron a mi en méas de una sesién, y dos de ellos en mas
de tres sesiones. Este interés confirmé el atractivo y el compromiso provocados
por estos materiales.

Las pautas de entrevista que orientaron las reuniones constaban de dos partes.
La primera parte de las entrevistas abarcé los temas de las identificaciones, co-
nexiones y memorias locales. Se explicé que las entrevistas intentaron confirmar
o corregir las identificaciones de los antepasados o proporcionar otras nuevas.
Al mismo tiempo, las entrevistas esperaban comprender las posibles relaciones
entre los contribuyentes y los materiales y su capacidad para conectarse por me-
dio de genealogias, vinculos espirituales, territorios o lugares comunes con sus
identidades y memorias. La segunda parte de las entrevistas tuvo como objetivo
considerar el valor atribuido a esta presentacion fotografica, su potencial para su
exhibicion en una muestra de museo y posibles sugerencias de enfoques metodo-
|6gicos y éticos para trabajar en esa direccién en el futuro.
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A pesar de no poder presentar aqui testimonios completos, reconozco a mis cola-
boradores como coinvestigadores. Las transcripciones integras de sus entrevistas
son el verdadero tesoro de esta investigacion, proporcionando un terreno fértil
para desarrollar investigaciones con fines de cocuracién en MAPSE. Con eso en
mente, las transcripciones completas de aquellos que dieron su consentimiento se
guardaran en la biblioteca de MAPSE.

VI. TRAYENDO NUESTRA HISTORIA'Y ANCESTROS DE
VUELTA MEDIANTE LA FOTOGRAFIA: IDENTIFICACIONES,
CONEXIONES Y MEMORIAS LOCALES

Es importante reconocer la diversidad de narrativas y respuestas cuando se visita
el pasado por medio de fotografias. Aunque estos actos de recordar no siempre
son consistentes o univocos, todos los colaboradores compartieron vinculos emo-
cionales al ver estos materiales y demostraron un profundo sentido de conexién
con ellos: algunos con lagrimas, otros con la expresién local ‘auee’ (que denota
sorpresa al ver la imagen de un antepasado por primera vez), varios acercandose
a la pantalla y generando didlogos internos entre ellos, la mayoria interpretando
canciones al recordar a un anciano. jE ko poreko haka du a! (jEstédn naciendo de
nuevo!) (CTH, entrevista 20.08.2021) es una frase que subraya el significado que
representd esta experiencia para la mayoria de mis colaboradores.

Algunos colaboradores obtuvieron su conocimiento de relatos transmitidos oral-
mente. Otros demostraron sus investigaciones complementarias en fuentes his-
téricas de las que han cultivado sus relatos, sintiéndose orgullosos de tener més
conexiones con su lugar, cultura e historia. Algunos ancianos tienen un conoci-
miento profundo y completo de sus linajes mas amplios, abogando porque los
lazos familiares se extienden entre todos ellos hasta hoy, otros mantienen solo la
conexién genealdgica con sus antepasados mas directos (dos o tres generacio-
nes). Por ejemplo:

Kaituoe es tio de Anata porque su padre Hare Kohou era su hermano, en-
tonces Rena Hina es prima hermana de Anata [...] Peno a Riro también es
hermano de Kaituoe, es el hijo mayor de Tereruti y Tereruti es el hijo mayor de
Papamarama [...] Ahora solo entendemos las relaciones hacia abajo, pero las
familias también son con las que tienen una conexién lateral. Ahora eso se ha
perdido, no se sabe mucho (CEP, entrevista 26.06 y 01.07.2021).



Yo les digo a mis familiares que casi todos los rapanui descienden de los Huki,
porque por el lado de las mujeres se extendid a los Teao, los Pakarati, Araki,
Huki. Somos muchos los que descendemos de ahi, por eso es importante que
ahora todos lo entiendan (ZHA, entrevista 01.07.2021).

El trabajo colaborativo permitié¢ identificar nuevos ancestros, asi como comple-
mentar el conocimiento de los mayores, confirmar vinculos de parentesco, co-
rregir fechas o autores de fotografias. Algunos colaboradores incluso aportaron
fotografias adicionales para incorporar al Album de la familia rapanui'y sugirieron
mejoras para futuras audiencias, viéndose a si mismos como parte clave en el pro-
ceso de investigacién en curso.

Los mayores de 80 afios identificaron una parte importante de los ancestros pre-
sentados, recordados principalmente por sus apodos y genealogias completas.
Sugirieron incorporar estos epitetos para una mejor identificacion local en futuros
trabajos colectivos. En el caso de las generaciones maés jovenes, solo reconocieron
algunas historias de ancestros mas directos. Sin embargo, todos son conscientes
de la necesidad de recuperar y reaprender este conocimiento para la activacion y
el reencuentro cultural. De esta manera, se destacé el parentesco y las memorias
genealdgicas como un recurso para la construccion de la identidad (Mufioz, 2017).
Los siguientes extractos ilustran algunos de estos sentimientos:

Cuando las generaciones estdn mas cerca, directamente, logro hacer las co-
nexiones [...] pero también me enfrento a lo que uno no conoce. Entonces,
escuchar la descripcion que hacen otros, por ejemplo, la historia del tio, la
comida, las visitas que reciben, quién es quién, con quién vivian y dénde,
es valioso [...] Contar la historia de esta manera es sumamente importante.
Creo que muchos de los problemas que tenemos hoy, el desconocimiento
de nuestros antepasados nos lleva a conflictos, disturbios, errores, separa-
ciones [...]. Creo que la unidon de las fotos con tus antepasados, con sus ca-
racteristicas, como eran, a quién se parecen, qué habia cambiado. Eso sera
muy importante para esta generacién y los niflos de hoy (SHC, entrevista
01.07.2021).

Siempre tuve la vision de la isla como un lugar muy pobre en esa época.
Al mirar estas fotos, el vestido de esa nina en diferentes imagenes se hace
evidente que solo tuvo un vestido durante muchos, muchos afios. Entonces,
vivir en el Rapa Nui de hoy donde algunos jévenes no te saludan, pasan rapido

39



40

en sus motos, como si no fueras nadie, o sea sin respeto [...] Es porque no
conocen bien su historia. Entonces, si logras hacerles ver estas caras de sus
ancestros, que reconozcan que no soy una cualquiera en la calle, que soy
su tia, su tia abuela, vamos a volver a ganar el respeto. Si este trabajo, libro,
exposicion o lo que sea sale de aqui, jpuede ayudar a reflejar que venimos
de 100 personas que no tenian ni para comer! Entonces, si a través de este
trabajo, que juntos podemos generar, se vuelve a hacer entender a la gente
quiénes somos [...] no se trata méas de tribus en Rapa Nui. Hay una sola tribu;
todos somos del lugar, jsomos uno! (MHS, entrevista 23.07.2021).

VIl. TESTIMONIOS SOBRE ANCESTROS: UKA A HEI A ‘ARERO
(C1841- 1946) CONOCIDA COMO NUA O REINA EVA

Los temas principales entrelazados en las historias de los colaboradores fueron
las desafiantes condiciones de vida del pasado, los encuentros con “otros” y sus
legados en la comunidad actual, a veces vinculando creencias espirituales y cono-
cimiento cultural como formas de entender su historia. También se mencionaron
las historias de las autoridades locales (por ejemplo, reyes) u otros ancianos, y sus
roles en la continuidad de la cultura en el dltimo siglo. Al intentar resumir algunos
de estos datos, ilustro un estudio de caso para mostrar cémo se entrelazaron las
fotografias y los testimonios. El caso seleccionado es Uka a Hei a ‘Arero conocida
como nua (anciana respetada) o reina Eva.

Me gustaria hablar de Nua Eva (Uka a Hei a Arero) porque vivié con mi madre
[...] hasta que fue muy mayor, vivié en una cueva. Mi abuela Mama Veri en ese
tiempo ya vivia con el sefior Edmunds entonces tenia su casa y mas recursos,
entonces la trajo a su casa y vivié con ella hasta que murid. La anciana ya no
se ponia de pie, se sentaba todo el tiempo. Mi madre dice que mi abuela la
tenia en un cuartito y la limpiaba, le servian la comida y pues ella la traia a su
casa porque eran cercanos como familia o con algun pariente anciano (BHR,
entrevista 03.06.2021).

En cuanto a la Nua Eva, habia una piedra en el terreno familiar donde ella se
sentaba, y nadie podia tocarla nunca. Para nosotros estaba prohibido. Ella
vivia con Mama Veri, pero era considerada un miembro especial de la familia
en una condicidén muy venerada. No entiendo muy bien su relacién con Mama



Veri porque creo que era pariente por sumarido. Siempre oimos hablar de ella
con mucho, mucho carifo, y mucho respeto (Anénimo, entrevista 12.06.2021).

De Eva, nos has presentado al menos dos imédgenes tomadas por Roberto
Gertsmann. Gertsmann vino dos veces a la isla [...] En su segunda visita -di-
ciembre de 1946- ella ya habia fallecido. En la foto que aparece con sus nie-
tas, la primera nifa es mi abuela (por parte materna) Elena "Vahiroa’' Atan
(1914-1962). Deberia llamarse Elena Tekena, porque era hija de Maria Alffiti
Tekena (Ko ‘Ru’), con el norteamericano Charles Wilson, que llegd a Rapa
Nui en el bote salvavidas de El Dorado, que naufragé en el Pacifico. Llegan
a laisla con 11 integrantes en el sector Poike (Ki Kiri Roa) el 22 de junio de
1913 [...] Es importante destacar que la catequista Anata anticip¢ la llegada
de este grupo de naufragos al Poike. Al principio la gente no le creyd, pero
luego su premonicion se hizo realidad con la llegada de este barco [...] La
foto debe ser de 1925, considerando que Vahiroa tenia entre 10 y 11 afios.
La reina Eva crié a Vahiroa porque mi bisabuela, Maria Reina Tekena, se casé
con Nicoléas Pakomio en 1916. El nunca quiso criar a mi abuela porque era hija
de un papa’a (extranjero), asi que mi tatarabuela se hizo cargo de ella (CPH,
entrevistas 04.06 y 30.07.2021)

Estas historias colectivas de Nua Eva revelan aspectos del sistema de parentesco,
conectando la estructura familiar hua'ai y los principios aroha/moa/a’o (afecto, res-
peto y autoridad) con las obligaciones culturales asociadas (ver también McCall,
1976). También se resalta la importancia o poder del re’o (lenguaje) por medio
de ‘uruna (previsién de acontecimientos) como demostracion del mana (poder/
eficacia) de los ancestros y transferido a determinadas personas o seres. Ademés,
se retinen las microhistorias e intersubjetividades rapanui, creando sus memorias

colectivas.

Este testimonio y los demas resultados brevemente resumidos respaldan la ri-
queza de las experiencias y los recuerdos. Ademaés de identificar genealogias, se
conectan con cosmovisiones y formas de conocimiento rapanui més amplias. Al
combinar recuerdos y cosmovisiones locales con métodos antropoldgicos y mu-
seisticos para explorar los materiales, esta investigacion revela la importancia de
“entrelazar conocimientos” (Atalay, 2019). Mediante este enfoque colaborativo de
multiples fuentes, los investigadores pueden construir relaciones duraderas con
las comunidades locales para desarrollar una investigacion sostenible.
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SP_ 126050, Bishop Museum (Hawaii) 2021 en MAPSE Museo
Rapa Nui. Las dos nifias fueron identificadas por nuestros
colaboradores como Elena ‘Vahiroa’ Atan y Ana Rosa Hito Tepihe.

VIII. CONCLUSION: PRACTICAS CURATORIALES Y
DIRECCIONES FUTURAS

Los hallazgos de este proyecto apoyan la premisa conceptual de que la inves-
tigacion de la fotografia histérica de Rapa Nui que combina el parentesco vy las
memorias locales proporciona una base para la activacién cultural y, por tanto, po-
dria inspirar una curaduria museoldgica colaborativa. Todos los coinvestigadores
rapanui confirmaron el valor de esta metodologia, considerandola un primer acer-
camiento significativo y una forma de dar cuenta de su historia reciente. Ademas,
fue invaluable para el investigador en la adquisicién de nuevos aprendizajes por
medio de perspectivas locales en un proceso bidireccional de intercambio. Final-
mente, fue interesante facilitar la introduccién de nuevas capas de conocimiento y
significado para discutir los materiales y el archivo.

|II

Muchos colaboradores son conscientes de la “raiz colonial” revelada por los ma-
teriales, cuestionando la composiciéon de algunas imagenes y su representacion
de ciertos aspectos de los rapanui en tiempos pasados, particularmente mediante
desnudos vy ciertas poses. Sin embargo, los coinvestigadores también lograron
sublimar y transmutar esas reflexiones al abogar por el potencial de las fotografias

para reconectar y ofrecer un debate pertinente a su controvertida historia.

Al reflexionar acerca de este potencial y las formas de presentar las imagenes en
una exposicion en un museo, la primera sugerencia metodoldgica de los cola-
boradores fue trabajar en reuniones familiares separadas segun los apellidos. Inicial-



mente se debia presentar una copia impresa de las iméagenes a los ancianos o
lideres masculinos o femeninos respetados (koro o nua) de la comunidad para que
accedieran intimamente a los materiales. Después de eso se podrian desarrollar
grupos de discusidn o sesiones colaborativas con cada grupo familiar para mostrar
esta presentacion preliminar y mejorar, corregir y proporcionar testimonios orales
o recuerdos de esas imégenes y sus conexiones genealdgicas.

Otro tema que surgié en la discusion se relaciona con los permisos y derechos de
autor para compartir y acceder a las colecciones. Para seguir el método sugerido
de imprimir copias de fotografias, es necesario que haya acceso irrestricto para
reproducir esos materiales con fines comunitarios. Sin embargo, durante esta in-
vestigacion, se encontrd que varias fotografias importantes habian sido copiadas
de instituciones de terceros, lo que significa que el museo local no tenia propie-
dad sobre los derechos de autor de los materiales. Al hacer un seguimiento de
los permisos con esas otras instituciones, se supo que no autorizaban el nivel de
acceso que la comunidad requeria. Este es un problema méas amplio dentro del
sector de museos y archivos, donde las politicas no necesariamente responden a
las necesidades de la comunidad.

Un gran numero de colaboradores insistieron en la necesidad de rastrear més co-
lecciones de fotografias Rapa Nui en museos y archivos y ponerlas a disposicion
de esta investigacion comunitaria. En forma consistente, los colaboradores de la
comunidad recomendaron que la presentacion —el Album de la familia rapanui- se
complete con los nombres de las familias y otros legados que no se proporciona-

ron en este primer examen y que se agreguen algunas generaciones posteriores.

Después de reunir algunos comentarios iniciales de las familias, mis coinvestiga-
dores sugirieron que se creara una comisién local para trabajar y reunir los mate-
riales, incluyendo su investigacidon y comparacién con otros recursos de archivo y
publicaciones para contrastar los conocimientos. Mediante esto, se podrian iden-
tificar temas criticos de discusion con el fin de desarrollar una narrativa de museo
incorporada en su exhibicién. Una vez desarrollado este plan interpretativo, se
podrian realizar foros y reuniones comunitarias abiertas para solicitar comentarios
concernientes a qué informacién les gustaria que se exhibiera en el museo y cémo.
Por ejemplo, grabando los testimonios de los ancianos como voces en off para las
imagenes, agregando arboles genealdgicos en paneles de texto o desarrollando
videos u otras intervenciones tecnoldgicas para explicar mejor esas fotografias
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e historias. La comunidad también podria asesorar en el uso del lenguaje en los
paneles de texto y las etiquetas para proporcionar contexto. Este ultimo punto
es importante para considerar cémo llegar a la comunidad local como audiencia
principal, para ello es clave el uso de su lengua vernacula en la exhibicién.

Algunos colaboradores sugirieron incorporar la presentacién desarrollada en esta
investigacion en la nueva edicién de la publicacién genealdgica Los soberanos de
Rapa Nui (Hotus, 1988). Ademas, promovieron compartirla en las escuelas locales
y espacios comunitarios (Centro Cultural Tonariki, Biblioteca Municipal Katipare,
biblioteca MAPSE, entre otros) para su debate y difusion. Finalmente, todos los
coinvestigadores afirmaron que estan disponibles y comprometidos con una se-
gunda etapa de investigacién donde se pueda trabajar con las imagenes en mayor
profundidad para reconectar y construir esta nueva narrativa en el espacio del
museo.

Una preocupacion principal en relacién con las decisiones éticas respecto de los
materiales se asocié con el derecho a divulgar imédgenes que muestran la enferme-
dad de Hansen (lepra) o personas desnudas. Como representaciones deshumani-
zadas de imaginarios coloniales, es vital que se implementen practicas cocuratoria-
les comunitarias para decidir cémo abordar dicho material. Muchos colaboradores
de esta investigacion coincidieron en que deberia existir una forma de revelar y
dar cuenta de esa parte problematica de la historia local, posiblemente desarro-
llando un trabajo directo con las familias més afectadas por la enfermedad o con
pacientes recuperados de Hansen que aun existen. Esto tendria el potencial de
asegurar el respeto y la conciencia pertinente a la forma de informar y construir
esa narrativa. Los colaboradores también sugirieron la posibilidad de realizar con-
sultas en profundidad con la comunidad local antes de decidir como desclasificar
o mostrar esa informacién.

Otro tema complejo para un futuro proyecto en esta linea es como exponer las
asociaciones genealdgicas con extranjeros, representantes chilenos y aquellos re-
lacionados con el colonialismo, u otros casos en los que el verdadero apellido de
alguien desaparecid por ser clasificado como “ilegitimo”. Para algunas familias,
revelar esos vinculos con “forasteros” o identificar el verdadero linaje de alguien
se podria considerar una deshonra o incluso producir un dafo cultural. A fines
de la década de 1980, problemas de este tipo se desencadenaron con la publi-
cacién de las genealogias del Consejo de Ancianos (Hotus, 1988). Estos resultados,



independientemente de haber sido elaborados por representantes de las familias,
generaron controversias internas que aun no han sido resueltas, por lo que sera
necesario atender seriamente este tema, requiriendo de una discusion exhaustiva

para decidir cémo representar —o no- esas situaciones.

Para la comunidad rapanui, apelar a estas conexiones mediante la genealogia,
la tradicién oral y las microhistorias familiares se considera més adecuado para
reclamar la diferencia cultural, la autoridad y los derechos sobre sus tahona (teso-
ros culturales) y henua/kaina (tierra/territorios). En consecuencia, se necesita mas
discusion referente a cdmo exhibir sus vinculos pasados y presentes con la tierra y
su necesidad de protegerla como un recurso colectivo.

El objetivo de esta investigacién fue encontrar un presente para la fotografia his-
térica como lugar de "historias entrecruzadas” (Elizabeth Edwards, 2003) dentro
del espacio del museo. Creo que avanzamos lo suficiente en esa direccién, ree-
valuando el valor del medio para la comunidad local, donde la reconexién y los
entendimientos interculturales son posibles al reconocer su existencia, compartir
la autoridad y “descentrar” el proceso de investigacion por medio del trabajo co-
laborativo. La memoria del pueblo rapanui es multivocal, un palimpsesto de ideas
que no necesariamente dan cuenta de una Unica cosmovision sistémica, pero que
colectivamente pueden describir una historia mas amplia, que estd firmemente
arraigada en su conciencia de un pasado problematico, arraigada en su espiri-
tualidad y principios culturales, interconectada por el parentesco, la solidaridad y
donde la (re)construccién de la identidad es una clave para la supervivencia.

Transformar la pérdida, el dolor y las experiencias probleméticas, y promover la
agencia de las fotografias para revelar esas historias, permite a la comunidad lo-
cal desafiar su situacién colonial. Con esta voz, compuesta de multiples voces, el
objetivo principal ahora parece ser el de recuperar la unidad cultural mediante la
resiliencia y la interconexién.

Tras estos resultados iniciales, esperamos que MAPSE apoye las proximas etapas
de esta investigacién para que se puedan plasmar en su proyecto en curso de nue-
vo museo Rapa Nui, materializando una experiencia de cocuratoria en una nueva
exhibicién permanente del museo local que pueda fomentar el orgullo y vincular
aln mas a las proximas generaciones rapanui con su legado cultural.
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ANEXo

TABLA 1

POBLACION DEL CENSO DE 1886 ORGANIZADA POR EDAD Y GENERO
Edad/Género N°

Tangata Paari (hombres adultos) mas 15 afios 66

Vahine Paari (mujeres adultas) mas 15 afos 41

Poki tane (nifos) menos de 15 afos 21

Poki vahine (nifias) menos de 15 afios 29

Total 157

Elaboracion propia, 2021.

TABLA 2

POBLACION DEL CENSO DE 1886 ORGANIZADA POR ESTADO CIVIL
Estado civil N°

Casados (hombres) 35

Casadas (mujeres) 35

Viudos/as 16

Solteros 58

No mencionados en Censo 13

Total 157

Elaboracion propia, 2021.

TABLA 3

ORIGEN DE LOS NOMBRES DE FAMILIA EN EL CENSO DE 1886
King of surname N°
Ingoa papatito o Tahiti (nombre tahitiano de bautismo) 5
Nombre convertido en apellido 66
Sobrenombre convertido en apellido 6
Ingoa Hiva (apellido extranjero o chileno) 9
Total 157

Sistematizado de Mc Call, 1986

La fotografia de Rapa Nui y el rol del museo: Una oportunidad de activacién sociocultural y (re) conexién con su legado 49
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TABLA 4

HABITANTES RAPA NUI' Y APELLIDOS FUNDACIONALES IDENTIFICADOS EN

LA FOTOGRAFIA HISTORICA

Habitantes Rapa Nui de 1986 a 1919 indicados en fotografias histéricas

Categorias/segun la interpretacion N° personas N° personas N° personas Total

de habitantes de acuerdo con Mc Call identificadas incluyendo 2° incluyendo 3? acumulado

(1986) generacion generacion

Censados en 1886 (157 personas) 34 35 3 72

Incluyendo familias rapanui en Tahiti en 4 2 1 79

1886 (+6=163 personas)

Incluyendo apellidos del extranjero o 6 1 0 86

Chile hasta 1919 (+9=172 personas)

Total 44 38 4 86

Numero de apellidos fundacionales identificados en fotografias histéricas

Categoria N° personas N° personas N° personas Total
identificadas  incluyendo 2? incluyendo 3° acumulado

generacién generacién
86 apellidos fundacionales 36 21 3 60

Elaboracion pripia, 2021.



ENTBEVISTA A
VERSNICA BALFoR CLEMENTE Y
FEANCSCo FILGUERA MABTINET

“Somos tan yaganes como nuestros ancestros y,
gracias a ellos, hoy estamos aca”

POR FRANCISCA LUNA MARTICORENA GALLEGUILLOS"' Y ANA BUTTO PERETTI?

os archivos son una fuente de informacion, de preservacién de la memoria

y de garantia de derechos, debido a que permiten la salvaguarda, acceso,

utilizacidn y transferencia de la informacién conservada en diversos tipos
de documentos (Nazar, 2007). En ese sentido, la informaciéon contenida en esos
documentos resulta crucial para desarrollar y anclar las memorias, que siempre
son colectivas y sociales (Halbwachs, 2005).

Por tanto, los archivos que proporcionan acceso a documentos, tanto escritos
como sonoros o visuales, que permiten recuperar e investigar la memoria histérica
y la identidad resultan de especial importancia para los pueblos originarios, tan-
to para sus procesos de reorganizacion comunitaria como para sus reclamos de
cumplimiento de derechos (Butto, 2019). En el caso de los pueblos originarios de
Tierra del Fuego y el Archipiélago Fueguino —que atravesaron masacres y geno-
cidios, y deben enfrentar la narrativa de extincién que pesa sobre ellos desde la
historia oficial (Harambour, 2018)-, los documentos que refieren a sus ancestros,
tanto oficiales como los propios de las comunidades, cobran especial relevancia.

Por medio de las siguientes entrevistas buscamos dar el protagonismo que mere-
cen las propias voces de personas que durante décadas han formado parte de las

1 Profesional del Archivo Nacional de Chile en la Direccién Regional de Los Rios del Servicio Nacional del
Patrimonio Cultural. Candidata a Doctora en Ciencias Humanas de la Universidad Austral de Chile.

2 Doctora en Arqueologia, Investigadora del Consejo Nacional de Investigaciones Cientificas y Técnicas
(CONICET) en el Centro Austral de Investigaciones Cientificas (CADIC), Ushuaia, Argentina.

Entrevista a Verdnica Balfor Clemente y Francisco Filgueira Martinez
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luchas colectivas de sus comunidades y familias por el reconocimiento como pue-

blos vivos. Agradecemos a Verdnica Balfor Clemente y Francisco Filgueira Mar-

tinez, integrantes de la Comunidad Indigena Yagan de Bahia Mejillones (Puerto

Williams, Chile) por haber accedido a conversar acerca de sus experiencias con

diversos tipos de archivos.

VERONICA BALFOR CLEMENTE

“Cuando yo era nina me ensenaron que el pueblo Yagan no existia, pero a la
vez igual éramos discriminados por ser indigenas. Sali de la isla siendo adoles-
cente, tuve que seguir estudiando en Punta Arenas, después me casé y me fui
de la regidon de Magallanes; estuve muchos afos fuera. Cuando era pequena,
la Comunidad Yagan no existia como organizacion. Cuando regresé, cerca del
2002, ya estaba conformada y trabajaba en la revitalizacién del yagankuta, la
lengua yagan, y también en la artesania. En un principio estuve mirando desde
afuera, después ya me meti de lleno y, durante muchos afos, fui parte de la
directiva de la comunidad. El acercamiento a los archivos, especialmente los
fotogréficos, fue més que una puerta: me abrié la mente, fue como el inicio de
todo, me abrié la curiosidad por cada vez saber més acerca de mis ancestros”.

¢ Cémo comenzé tu relacién con los archivos?

El 2011 empezamos a trabajar, como Comunidad Indigena Yagan de Bahia
Mejillones, junto con el Museo Antropoldgico Martin Gusinde, el que ahora
se llama Museo Territorial Yagan Usi Martin Gonzélez Calderén, en honor a
un artesano yagan muy destacado, que lamentablemente fallecié en 2020.
Empezamos a trabajar con las fotografias que Martin Gusinde realizé durante
sus viajes a Tierra del Fuego, junto con otros documentos suyos que Alberto
Serrano, director del museo, trajo de Alemania. Estos documentos contenian
los nombres en yagankuta de las personas fotografiadas y los nombres que
después los misioneros anglicanos les pusieron a ellos. En algunos casos, sa-
lia la edad y a qué familia pertenecian. Respecto de los nombres, a mi abuelo
le pusieron Augusto Balfour, y cuando fueron traspasados a Chile ahi le pu-
sieron Balfor, sin la “u”. Nosotros somos Balfor. También pasd con la familia
Herndndez Walton, su apellido hubiera sido Walter, pero le pusieron Walton.
Por otra parte, mi abuelo Agustin Clemente adopté como apellido el nombre
de su papa, Clemente Weiyilan.



Yo antes sabia solamente el nombre de mis abuelos por el lado materno, no
sabia nada respecto de los nombres, y gracias a ese trabajo que hicimos en el
dia de hoy podria armar un arbol genealdgico, incluyendo las fotos y los ante-
cedentes también. Gracias a ello me puse a investigar y he descubierto otros
documentos y libros. Fue un trabajo en conjunto con el resto de la comuni-
dad, también estaba la abuela Cristina [Calderdn], que en paz descanse. Ella
no habia nacido cuando vino Martin Gusinde, pero recordaba haber escucha-
do todos los nombres que se mencionaban, tenia una memoria excelente y
sabia de quién se trataba.

¢ Cuéles fueron las principales dificultades con las cuales se
enfrentaron para continuar este trabajo con archivos fotograficos?

—  Cuando revisdbamos fotografias en grupo, a veces habia discusiones. Algu-
nos deciamos, “ay, qué linda foto”. Analizdbamos la foto, la actitud de la
persona fotografiada y el vestuario. Analizdbamos cada detalle y le haciamos
zoom a las fotos y salian buenos anélisis trabajando en grupo. Después de
la revisién que hicimos de las fotografias de Gusinde, otros miembros de la
comunidad pudieron viajar a otros lugares, por ejemplo, y asi pudimos tener
acceso a otras fotografias. Yo recuerdo a mis familiares mas directos con nom-
bre, con todos los detalles, pero no asi con las personas de las demas familias.
Es necesario trabajar con las fotos, pero de manera méas comunitaria. En algun
momento intentamos trabajar con la plataforma Mukurtu para poder resguar-
dar el material ya trabajado y el que se vaya trabajando. Esta plataforma esté
enfocada en un trabajo colectivo y lo que pasd es que, al ser muchas fotogra-
fias y las personas bastante parecidas, se necesita un trabajo en equipo para
identificar e ingresar la informacién.

¢ Cémo se ha conectado todo este trabajo con la documentacién
con otras iniciativas de la comunidad?

—  Bueno, nosotros también, respecto de Martin Gusinde, viajamos en 2018 al
Museo Nacional de Historia Natural para solicitar la restitucion, se podria de-
cir, de objetos. Primero solicitamos ver los que correspondian a los pueblos
fueguinos y que estaban en los depdsitos. Fuimos y nos mostraron solamente
lo del pueblo yagan, pero no todos tampoco, no la coleccion completa, que



de alguna manera conociamos a partir de documentos vy libros publicados
de Gusinde. Después de eso solicitamos la restituciéon de algunos objetos
que no estaban en exhibicién, pero habia cierta resistencia a las entregas de
todos los objetos. A partir del 2019 se hizo el traspaso en forma paulatina al
museo de Puerto Williams, porque tampoco se hace el traspaso directo a la
comunidad, sino que queda entre museos. Se han hecho tres entregas, con la
promesa de que iban a ser muchas mas, pero como digo hay mucha resisten-
cia a hacer ese tipo de entrega. Obviamente que no puede ser traspasado a
la comunidad porque para poder conservar los objetos hay que cumplir con
ciertos requisitos, como el control de humedad, el calor y ese tipo de cosas.
Lo bueno es que Puerto Williams es chico y nosotros podemos verlos en el
museo cuando queremos observarlos y analizarlos, las puertas siempre estéan
abiertas.

En tu caso, ;cémo continud la bisqueda de documentos que
iniciaste?

- Como ya sabiamos los nombres de nuestros familiares, pudimos encontrarles
en otros registros, como los documentos que hacian los anglicanos por parte
de nacimiento, matrimonio y bautismo. Y como les digo, sobre todo en el
lado argentino hay muchos libros que hablan respecto de mi familia, de mis
ancestros, porque todos los yaganes que quedamos hoy somos familiares de
una forma u otra, todas nuestras raices estadn entrelazadas. Hace dos anos,
exactamente, viajamos a Londres junto con Claudia Gonzélez, quien también
integra la Comunidad Indigena Yagan de Bahia Mejillones; Haydeé Aguila,
integrante de la Comunidad Kawésqgar Atap de Punta Arenas, y Alberto Serra-
no, director del museo. Tuvimos la dicha de poder viajar a Londres invitados
por el Museo Britanico y el Museo Pitt Rivers de la Universidad de Oxford,
alli habian archivos de investigadores que estuvieron aqui en la isla que, ob-
viamente, estaban en inglés. Pero al menos uno —Alberto nos describia, nos
traducia algunas partes— hablaba de mi bisabuelo que era yagan y fue a un
lado de Argentina a buscar a su sefiora que era selk’'nam. Descubri, entonces,
que por mi sangre corre sangre tanto yagan como selk'nam. Si no hubiera
sido por las fotos, yo creo que jamaés hubiera descubierto eso. Si, es mas bien
una busqueda personal.



Yo estuve muchos afios fuera de Puerto Williams, sali cuando era adolescente
y retorné ya con dos hijas, viviendo mucha parte de nuestra vida en la V Re-
gion. Cuando mi nifia era pequefa, a veces cuando a ellas les tocaba hacer
un trabajo y les pedian el arbol genealdgico llegaba solamente al papédy ala
mama, porque lo pedian con fotos. Y eso era todo lo que tenia, era un arbol
muy pequefio. Gracias a todo ese trabajo en conjunto que hicimos de las fo-
tografias me faltarian hojas, yo creo, para pegar fotografias de mis ancestros.
Y no son solamente fotografias, es también informacién, que es mucho més
que una fotografia. Lamentablemente, cuando yo era pequefa mis padres
estaban separados y no fue mucha la informacién que tuve por parte de mi
padre, nosotros éramos tantos hermanos y yo cuando era pequefa la mayor
parte del tiempo estuve en un internado. Cuando una es pequefa no pre-
gunta mucho. Por ejemplo, yo conoci a la abuela Rosa, Lakutaia Le Kipa, y
jamas le pregunté nada. Y ahora, siendo adulta, si yo la tuviera al lado le haria
muchas preguntas, muchas inquietudes.

Entonces, respecto del traspaso de informacién de los familiares, no fue tan-
to. Respecto del idioma, tampoco, me tocd vivir en la época en que ir al cole-
gio era obligatorio. Todas las familias tuvieron que irse del campo, de las islas,
irse a vivir a Puerto Williams, porque los hijos no se acostumbraban a estar
solos en el internado para ir al colegio. Por tanto, a nosotros siendo nifias no
se nos ensefd el idioma para que nosotros no fuéramos rechazados, para que
no fuéramos discriminados.

;. Coémo conectas el trabajo con los archivos en relacién con el
territorio y maritorio, al vinculo con el archipiélago fueguino y la
defensa que como comunidad han hecho de este?

—  Bueno, volvemos al mismo Martin Gusinde. El estuvo viniendo como tres,
cuatro afos, sacé mucha informacién. Hay un mapa que él hizo y que se im-
primid, que tenemos uno en la sede de la comunidad, hay otro en el museo.
Ahi sale la isla Navarino y el entorno, con toda la toponimia de nuestro pue-
blo. Y ahi nosotros pudimos ver dénde se ubicaban algunos lugares, porque
antiguamente a las personas se les ponia el nombre del lugar donde nacia,
por ejemplo, Rosa Yagan, Lakutaia Le Kipa, se llamaba asi porque ella nacid
en un lugar que es Lakuta wea. Y nosotros ubicamos en el mapa donde nacié
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ella, donde nacié la abuela Julia también, Carrupakd Le Kipa. En la mayoria
de esos lugares fueron cambiados sus nombres después.

Cuando yo era nifa, alcancé a hacer esos viajes cuando se hacian en bote, por-
que mi padre trabajaba cuidando un lugar que se llamaba Molinare, pero en ese
tiempo si se oscurecia y pasabas a un lugar, pasabas la noche donde bajabany
ahi preparaban comida. Después, al dia siguiente, si el tiempo estaba bueno,
seguias. Y como en tres dias, tal vez cuatro, depende del lugar donde fuera, lle-
gabas a tu lugar de destino. Alcancé a vivir esa época, pero hay muchos nifios
que nunca habian viajado y no conocian los lugares. Antiguamente casi todas
las islas estaban pobladas. Y después, como digo, por el tema de los estudios,
fueron todos a Puerto Williams. La gente envejecid y ya necesitd estar cerca
de los hospitales, asi que todos esos lugares fueron abandonados. Y cuando
nosotros, como comunidad, viajamos con los nifios, era para ensefar, igual a
los nifios, que nuestro pueblo vivia en todas las islas, en todos los bordes, en
el borde costero. Siempre navegd por esos lugares, aunque ahora se vea dificil
la navegacién, pero hay vestigios de ello. De hecho, cuando viajamos al lado
argentino, también fuimos a lugares donde ellos habitaron. Incluso hay un ce-
menterio, que estan parte de nuestros ancestros también. Lugares donde ellos
trabajaron. Nuestro pueblo vivia a ambos lados del canal Beagle. La gente iba,
venia, no teniamos fronteras. De hecho, a mi abuelo Agustin Clemente siem-
pre le decian “el argentino”. El esta en el cementerio de Ushuaia. Obviamente
antes no éramos chilenos, ni argentinos, pero él nacid, vivid en ese lugar, iba'y
venia también a bahia Mejillones, en el lado chileno, y cuando hubo el conflicto
entre ambos paises, él intentd venir a Chile para ver a mi madre, que era su hija,
y no pudo, él quedd ahi en el lado argentino. Esté en el cementerio antiguo de
Ushuaia, cuando viajamos para alla fuimos derecho al lugar, porque nos dijeron
que estaba ahi. También fuimos a la estancia Harberton, yo me acuerdo que
ahi también me hablé una sefiora que vivia, y que conocié a mi abuelo porque
ahi trabajo él. Ella lo conocié muy bien. Tenia un libro donde tenia la némina
de sus trabajadores y me dijo de tal afio a tal afio trabajé acéa tu abuelo. Y me
contd sobre él. Estan esos documentos como propios de la estancia. Decia que
cuando ella estaba embarazada, él la llevé en bote.

También puedo decir que mi bisabuelo, Clemente Weiyilan, aparece en una
publicacién sobre los origenes de Ushuaia. Cuando fundaron Ushuaia, entre
las personas que estaban ahi cuando se fundé Ushuaia y que aparecen en los



documentos estaba Clemente. Era uno de los indigenas que estaban ahiy
que ayudd en la construccion.

¢ Qué son para ti los archivos?

—  Los archivos para mi son un tesoro por descubrir. Tengo tanta informacion en
mi cabeza, yo sé dénde podria ubicarlo, pero me falta el tiempo. Yo siempre
digo que lo voy a hacer con mi hija, que nos dediquemos a hurguetear en los
archivos. Son muy importantes, son un tesoro, la mayoria se encuentran en
el extranjero y no todo esté digitalizado. Yo puedo decir que tengo toda la
informacién que he recopilado.

Hoy escribi algo, porque yo soy bien dispersa, hablo una cosa, mientras estoy
hablando, estoy pensando en otra, entonces se me olvida decir lo que inicial-
mente iba a decir. Lo leeré:

“Voy a hablar respecto de lo que opinan de nosotros los yaganes, hay mucho
estereotipo. Las personas indigenas no somos caricaturas, somos de carne y
hueso, tan humanos como cualquier chileno y no necesariamente responde-
mos al imaginario de cémo la sociedad quisiera vernos. Es injusto que se nos
exija la mantencién de ciertas préacticas tradicionales o estilos de vida para
considerarnos verdaderos. Cuando muchas de estas précticas han ido cayen-
do en desuso ha sido porque nos las han prohibido o nos han impuesto otras.
Somos tan yaganes como nuestros ancestros y hoy vivimos lo que nos tocé de
la mejor manera posible, que ha sido consecuencia de todos los horrores y las
cosas dificiles que les tocd a nuestros ancestros. Gracias a ellos, hoy estamos
acé conscientes y orgullosos de nuestra identidad indigena y trabajando en
fortalecer nuestras practicas”.

FRANCISCO FILGUEIRA MARTINEZ

“Mi nombre es Francisco Filgueira Martinez, y como decia, tengo una larga
historia hacia atras de toda mi familia. Hoy, junto con Maria Luisa, tenemos
cuatro hijas y tres nietas. La importancia que tiene para mi es todo lo que han
dejado mis ancestros, la huella que ha dejado mi familia, por ahi parti yo a
lo mejor investigando a mi abuelo, a mi mama, a mi abuela Catalina Yagan,
que fue stper fuerte esa conexidn, el vinculo del colono europeo y el pueblo
yagan, en la Estancia Santa Rosa”.
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¢Cémo ha sido tu experiencia con los archivos?

Mi abuelo llegd muy temprano a laisla, alld por 1914. Por el lado de mi mam3,
también fueron antiguos colonos de la isla. Asi que siempre hubo harta infor-
macion escrita ahi, documentos y muchas fotografias. Hubo muchas cosas que
se quemaron en un incendio en Santa Rosa. Yo considero stper importante lo
que hicieron mis viejos, mi pap4d, durante todo el tiempo que estuvieron aqui.
Recuerdo especificamente que estuve en una controversia por algo que un
investigador escribid y que bueno, yo lo tenia en papel. Argumentaban que
mi abuelo habia usurpado la Estancia Santa Rosa y yo sali con los documentos
que tenia mi abuelo de la compra de activos que él hizo de Santa Rosa, de
1937; tengo todos los documentos de cuando él compré.

También con las fotografias: hace poquito igual conoci a una investigadora
que esta haciendo un trabajo sobre el antiguo retén de carabineros que esté
en Puerto Navarino. Hizo un rescate fotogréfico, también de historia del re-
tén, y ella también trabaja en la UMAG, y justamente habladbamos de las an-
tiguas fotos de un familiar que estaban antes en la universidad y ahora ya no
estan. No sé, la verdad es que no sé si se las devolvieron a él o alguien mas
se quedd con eso, no sabria decir, porque ella me hablé de que ella estaba
muy interesada en ver estos archivos y no pudo tener acceso, no habia copias.
Antes habia que comprar el uso de esas fotos y fue un poco polémico igual,
ipor qué hay que pagarlas a la universidad? Y cuando se pidié verlas, claro,
no las mostraron, solo entregaron las digitalizaciones.

¢Cémo consideras el tema de la propiedad de los documentos y
las fotografias?

Bueno, es complejo por la propiedad de la imagen, aqui lo vemos en todo,
en el nombre, en los emprendimientos, aqui viene alguien de fuera, ya usa
un nombre en yagan o una imagen sin consultarte. Yo lo veo por ejemplo con
Waulaia, una bahia que el Estado le entregd a un privado y siendo un lugar
tan emblematico para el pueblo yagan, donde esté presente un museo. Y los
guias que estan ahi no son yaganes, es un museo dedicado al pueblo yagany
no hay ninguin yagan ahi. Y el Estado le entregd a esta empresa para que lucre
en uno de los lugares méas emblematicos para el pueblo yagan. Es nuestra
identidad cultural. Si, es un reclamo, claro, de esta idea como de propiedad



intelectual, incluso de las imagenes del propio pueblo, como en el caso de
los espiritus del Hain, del pueblo selk’'nam, que son stper mercantilizados por
unos pocos privados y que de ninguna manera llega nada para el pueblo ser
considerado en ese sentido. Y la historia también, como la cuentan, no sé, los
guias, todas las personas siempre hablan del pueblo yagan en pasado. O sea,
se cruzan como varios tipos de propiedad, como la propiedad intelectual de
los documentos, la propiedad de la tierra, y también como, entre comillas, la
propiedad de cdmo se cuenta la historia del propio pueblo, como quién tiene
el poder para narrar la historia.

¢ Coémo fue el acceso a los archivos y qué dificultades encontraron?

Lo que veiamos nosotros es que hacia atrds no hay muchas historias escritas
o fotografias, hay stper pocas y estén en otros lugares como los que fuimos
a ver con Alberto Serrano, el director del museo en Puerto Williams. Claro,
nosotros vimos todas las imagenes, pero también habian, por ejemplo, bita-
coras y otros escritos, que quizas contaban con mucha maés informacién. Hace
unos afos fuimos invitados por un programa de la Universidad de Boston,
que estaba trabajando con los registros de Furlong y, bueno, una investiga-
dora los vino a presentar, hizo varios viajes a nuestra comunidad y la idea era
traer esos registros. Siempre fue la idea de traer estos registros y, bueno, eso
se concreté finalmente con el viaje que hicimos con Alberto, donde fuimos
y tomamos los registros que tenian en esta universidad, los archivos de esta
universidad. Accedimos a fotografias, documentos escritos, como bitacoras,
y mapas. Me gusté mucho ver el acceso que podemos tener con la influencia
de otros investigadores, de poder llegar a los archivos, también de poder ir
y reconocer piezas, como canastos, puntas de flechas. Era tremendo todo
lo que habia, réplicas de canoas, canastos, toda la cesteria que habia, era
impresionante. Si, son los objetos que él llevd de Tierra del Fuego, y en esa
época habia una tienda en Punta Arenas donde se vendian todas estas cosas;
de hecho, Furlong tenia las boletas donde habia comprado cesteria y canoas.
Y la idea después de esta revision de estos archivos, ademas de traerlos al
territorio, de presentarlos a la comunidad, es parte de la idea de los rescates,
como el trabajo que se hizo con las fotografias de Gusinde. Asi que es un
tremendo aporte para nuestra memoria.
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¢ Qué aportes trajo el trabajo desarrollado con las fotografias de
esos archivos?

Nosotros empezamos a dedicarnos a la ganaderia, pero ahi por el afio 1998.
Y bueno, siempre supimos lo que teniamos en cuanto a la historia, al lugar
donde vivimos, que es el lugar mas lindo de la isla. Santa Rosa es el lugar
mas lindo de la isla. Y toda esa historia que tiene la estancia. Asi que, pero
nosotros, por una cuestién de que en esa época no habia mucho turismo, era
muy dificil emprender turismo en esa época. Asi que me dedicaba solamente
a la ganaderia y a la agricultura, hasta que empiezan a haber problemas con
la ganaderia y las prohibiciones que tuvimos para dejar de funcionar como
proveedores de carne en Puerto Williams. Asi que eso hizo que nosotros nos
reinventemos y le pongamos empeno al tema del turismo. Y ahi partimos
haciendo el tema del cruce internacional y ya empezamos a navegar y reco-
rrimos todo el territorio. Hicimos viajes con nuestra comunidad también, y
eso sirve para el tiempo que navegamos acd, para que toda la gente de la
comunidad aprovechara este barco, y recorriéramos lugares a los que durante
mucho tiempo no habian ido, como los cementerios. Todo lo que estaba atrés
en el canal Murray, tenemos harto para mostrar alli, somos stper privilegiados
en el lugar donde vivimos nosotros.

Aqui en Santa Rosa tenemos una cabafa, donde recibimos turistas, especial-
mente grupos de Francia que vienen a hacer turismo indigena. Ya desde el
2014 que estan ellos trabajando con nosotros, con toda la comunidad. Y a la
gente tempranito en la mafana los recibimos con un desayuno, después va-
mos a caminar en un sendero de 5 km y luego a la tarde después de almorzar
vamos a conocer la estancia y hacemos reconocimientos de las fotografias y ahi
mostramos nuestro arbol genealdgico, que armamos gracias a la revision de ar-
chivos y el conocimiento que hicimos de la fotografia de Gusinde. Ademas de
nuestras fotografias, que cuentan la historia de nosotros en la estancia. Es tratar
de transmitir lo que vivimos aqui, en nuestra realidad, lo que hacemos dia a dia.

¢ Coémo conectas el trabajo con los archivos y las memorias en relacién
con el territorio y maritorio, al vinculo con el archipiélago fueguino?

El sendero que recorremos, por ejemplo, pasa por una parte por donde hay
castoreras y luego se entrelaza con un antiguo camino maderero y bueno



finalmente llegamos a dos miradores que ven todo el canal hacia el este y hay
otro mirador que va hacia el oeste, que permite ver todo el Onashaga [Canal
Beagle] completo. Esta visidén y ese reconocimiento del movimiento hacia el
interior de la isla que a veces queda como invisibilizado; pero es impresionan-
te hasta donde podemos llegar nosotros caminando y encontramos lugares
donde habia caminos madereros, caminos antiguos. Toda esa madera que
salié de Santa Rosa se fue para Ushuaia, en la época del presidio, y tenemos
fotografias armando las balsas. En esa época los viejos se llevaban a Ushuaia
la madera, y esa parte de la historia de Ushuaia no se cuenta, tengo que de-
cir. Todo el comercio de la isla hasta antes de la llegada de la Armada chilena
era con Ushuaia, la verdad que esa época fue la época mas prospera de San-
ta Rosa, donde habia mas comercio. Todos los lugares por donde pasamos
tienen su historia, lugares donde pasaba yo con mi mama, por los antiguos
caminos madereros.

¢ Coémo consideras que deberia ser el acceso a los archivos y los
documentos?

— Yo no soy egoista, con lo que uno va aprendiendo, pero me gustaria que a lo
mejor hubiera gente que pudiera hacer lo que hacemos nosotros, de poder
mostrar cosas que estédn guardadas, que a lo mejor en algin momento estan
en papel y se van a perder. Es parte de nuestra historia y seria importante que
pudieran mostrar, compartir de alguna forma esa informacién. En mi caso, yo
por ejemplo no tengo muchas fotos de mi papa, tengo muy poquitas, y sé
que mi papa tenia muchos amigos acé por entonces, que deben tener fotos
de él. Yo lo veo también por el caso de mi abuela Catalina, de quien hay una
sola foto, no hay mas y quizés habia, pero se perdieron. Yo recuerdo a mi papé
que decia que nunca la vio, de hecho la foto que yo conoci de mi abuela Ca-
talina mi papéa nunca la vio, nunca vio la cara de su mama, porque creo que la
recuperamos después que él habia fallecido. Ese sentido como del compartir
o de abrir, no es solo de los archivos que estan en Puerto Williams, sino todos
estos otros archivos. Hay que evitar perderlos, es como que estén ahi resguar-
dados, como decia en un subsuelo y que nadie tiene acceso. Yo al acceder
a algunos archivos y museos pude ver la prolijidad, al menos en cuanto a las
piezas, la prolijidad que tenian para hacer artesanias en esa época. Porque
eran réplicas, claro también habia muchas cosas de uso cotidiano, pero también
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habia cosas que las fabricaron exclusivamente para esta persona como répli-
ca, y las técnicas que usaron son super. Y seguro que en muchos lugares hay
muchas cosas mas guardadas en un depdsito. Entonces, seria interesante leer
toda esa informacién. Las generaciones futuras tienen ya pega ahi.

¢ Qué son para ti los archivos y cémo consideras sus propios
archivos del presente?

—  Los archivos son joyas de la historia. Pienso que me gustaria que pudieran se-

guir iniciativas como estas, como el tema del rescate de la fotografia, porque
todavia andan dando vueltas muchas fotos por ahi, que la gente a lo mejor
no le da la importancia de guardarlas, en lugar de compartirlas a veces. Eso,
porque seguramente se van a perder.

Te mentiria si dijera que estan ordenados, pero si tengo muchos documentos
y fotografias de las diferentes épocas, de las actividades que hemos hecho
tanto como comunidad, como grupo familiar. Y es verdad que es como re-
construir nuestra historia, el tiempo que llevamos con Mary, mi esposa, como
un tremendo camino, es un motivo tremendo para sentirse orgullosos.
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ABCHIVo T MEMOoRIAS
EN LA BECONSTRUCCION
DE TRATECToRIAS
SUBALTERNIRADAS MAPUCHE

POR LORENA CANUQUEOQ'

a oportunidad de pensar la relacidon entre memorias, archivos y Derechos
Humanos me ha permitido revisar las distintas maneras en que el trabajo
de y con archivos situados en la Nor-Patagonia argentina, en vinculo con las
memorias sociales mapuche, ha colaborado con proyectos contemporaneos de
rearticulacién comunitaria. Retomando las discusiones propiciadas por los equi-
pos de investigacién en los que participo y mi propio trabajo de investigacién, me
interesa analizar cémo la relacién entre indigenas y archivos planteada desde es-
quemas colonizadores y decimondnicos puede ser subvertida para ser leida como
proyecto restaurativo cuando las conexiones entre archivo y memoria permiten re-

construir trayectorias subalternizadas u omitidas dentro de las narrativas oficiales.

Para eso comenzaré por dar una breve descripcién del proceso de conquista de
los territorios indigenas en la que se inscriben los archivos estatales de la regién
patagdnica argentina. En segundo lugar, me detendré a describir, a partir de un
caso puntual, cédmo los archivos comenzaron a tener un rol protagénico en las
demandas de las organizaciones mapuche iniciado el siglo XXI en la provincia de
Rio Negro. Finalmente, compartiré algunos elementos que permitan dar cuenta
de la potencialidad restaurativa del cruce entre archivos y memorias cuando se
intersectan en proyectos de comunalizaciéon y demandas mapuche.

1 Dra. en Antropologia y Licenciada en Comunicacién Social. Docente de la Universidad Nacional de Rio
Negro (Argentina). Miembro del Lof Mariano Epulef del paraje Anecén Chico, Rio Negro, Puelmapu. Inte-
gra el Grupo de Investigaciones en Territorializaciones, Alteridades y Agencia Colectiva en Nor-Patagonia
(GITAAQ) y los proyectos “Archivos y narrativas de la Nor-Patagonia. Produccién, circulacién y efectos de
relatos constituyentes y subalternos (I y Il)", dirigidos por la Dra. Pilar Pérez y radicados en la UNRN.

Archivo y memorias en la reconstruccion de trayectorias subalternizadas mapuche
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I. EL CONTEXTO Y LA POLITICIDAD DE LOS ARCHIVOS

La historiadora Pilar Pérez (2023) viene proponiendo poner el foco en la historia de
los archivos estatales con la finalidad de recuperar la politicidad y densidad de las
disputas que, desde su constitucion hasta el presente, se siguen produciendo en
su interior. Para entender la organizacion y los objetivos fundacionales de los ar-
chivos patagdnicos argentinos, asi como la relacion con las agencias que han sido
subalternizadas y los archivos estatales, consigna que es necesario ponerlos en
didlogo con los efectos producidos por el evento que ha estructurado la relacion
entre Estado, nacién y territorio: la llamada “Campafa al Desierto”.

Tras las violentas camparias militares de fines del siglo XIX, unificadas bajo la de-
nominacién de “Campania al Desierto”, se configurd no solo el devenir de las po-
blaciones indigenas y sus territorios, sino la del conjunto de la sociedad argentina.
Dentro del sistema de inclusién y exclusion a la comunidad nacional, los indigenas
fueron subalternizados como “otros internos” a la nacidn, es decir, como un colec-
tivo permanentemente en estado de incorporacién/expulsién. A su vez, el territo-
rio fue imaginado como un “desierto” (Delrio y Pérez, 2020), es decir, un espacio
“vacio”, pasible de ser ocupado, medido, fraccionado y puesto a disposicién para
los planes de colonizacién (Navarro Floria, 2007). Para efectivizar este proceso, la
politica estatal se valié de distintos mecanismos que han venido siendo analizados
(Delrio et al., 2018) y que incluyen la estigmatizacién, el desplazamiento forzado
(Delrio, 2005a), la fragmentacion familiar, la apropiacién de nifos, el sometimien-
to y la distribucién de las personas como mano de obra esclava (Mases, 2010), el
confinamiento en campos de concentracion (Pérez, 2016) y en museos (Colectivo
GUIAS, 2010; Malvestitti, 2012), el apresamiento y la persecucion de la poblacién
indigena, asi como el borramiento de la identidad. Estas operaciones tendieron al
quiebre de las pautas de autonomia y de las formas tradicionales de organizacion
sociopolitica de los pueblos indigenas y configuran el delito de genocidio que,
pese a su gravedad, alin permanece impune.

Al mismo tiempo tiene efectos en el presente, como la invisibilizacién de la pobla-
cién indigena. Pese a haber participado —en condiciones asimétricas— de espacios
de demanda y organizacién a lo largo del siglo XX, las acciones de los colectivos
indigenas han sido consideradas como datos sin relevancia (Trouillot, 2017) que no
ameritan ocupar mayor formalidad dentro de los archivos patagdnicos. Sin embar-
go, la persistencia de la memoria de la lucha por el territorio, las movilizaciones tras el



retorno democratico y los procesos de organizacion supracomunitaria mapuche,
entre otros factores, han ido disputando los lugares asignados a los indigenas en
Argentina. A inicios del siglo XXI los archivos también comenzarian a ser visitados
e interpelados con mas recurrencia por las organizaciones mapuche.

. DEMANDAS MAPUCHE Y ARCHIVOS

Durante fines de la década del noventa y los primeros afos del siglo XXI, en la
provincia argentina de Rio Negro, proliferaron las denuncias acerca de los meca-
nismos utilizados para expulsar de sus tierras a las familias indigenas a lo largo del
siglo XX. Una de las organizaciones que impulsd y acompané estas denuncias fue
el Consejo Asesor Indigena (CAl). La estrategia apuntaba a reunir pruebas docu-
mentales para presentarlas al Consejo de Desarrollo de Comunidades Indigenas,
encargado de aplicar la Ley Integral del Indigena 2287. A fines de la década de
1980, cientos de pobladores rurales indigenas y no indigenas organizados en el
CAl se habian movilizado hasta la ciudad de Viedma, la capital rionegrina, para
exigir la aprobacién de esta ley. La norma incluyé la obligacién de que el Estado
impulsara la investigacién de aquellos titulos en los que se verificaran “situaciones
de lesién enorme o subjetiva, usurpacién u otros vicios de la posesién o adquisi-
cion del dominio en perjuicio de las comunidades indigenas o sus pobladores”
(Art. 13, Ley Integral del Indigena 2287).

En las asambleas del CAl y otros txawiin convocados por comunidades, se podian
escuchar a los mayores de las familias afectadas por robos y desalojos que denun-
ciaban que tanto inspectores como delegados de tierras habian sido responsables
directos en la pérdida de las tierras. Se exponia que los canones de pastaje, los
variados impuestos y los tramites de mensura exigidos en distintos momentos del
siglo XX para lograr adquirir el titulo definitivo de propiedad habian sido pagados
y, aun asi, nunca habian logrado obtener el ansiado documento de sus tierras.
También se contaban los casos en los que habian realizado denuncias por tendi-
dos de alambres irregulares de comerciantes, estancieros y gente poderosa que
habian terminado en la reduccién dréstica —cuando no la expulsion— de sus tierras.
Algunos, incluso, rememoraban viajes a Buenos Aires o la capital provincial, ya
mas adentrado el siglo XX, para exigir la restitucién de las tierras robadas, sin que
hubieran sido escuchadas sus demandas. Teniendo en cuenta estos hechos, cuan-
do se presentaba una denuncia, se buscaba reunir antecedentes de estas actuaciones
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en distintas reparticiones, particularmente, en el archivo de la Direccién de Tierras
y Colonias (DGTyC) donde desde las épocas del Territorio Nacional se presenta-
ban los pedidos de titulacién de tierras.

En el verano de 2005, tratando de dar con documentaciéon que constatara antece-
dentes de ocupacién de Benito Linares y Mariano Epulef —-mi abuelo y bisabuelo
maternos, respectivamente- fue que llegamos al archivo de la Direccién de Tie-
rras. Unos meses antes, mi tio Benito Linares (h) habia desplegado en la mesa de
la cocina de su casa en el paraje rural de Anecdn Chico unos cuantos papeles.
Dentro de un pequeno portafolios atesoraba también fotos y algunos objetos de
sus padres. Por primera vez hablamos con él de la sucesién de hechos que habian
acontecido entre 1950 y 1960, que hicieron que la familia de Mariano Epulef, su
abuelo materno, hubiera perdido la totalidad de sus tierras, que pasaron en pocos
afos a manos del comerciante Rodrigo Ramoén Fernédndez. Ese mismo comercian-
te habia avanzado sobre las tierras de Benito Linares, su padre, y habia reducido
considerablemente su ocupacion.

Mi tio me preguntd esa manana mientras tomabamos mate si era posible hacer
algo o que alguien escuchara su historia. Sin ninguna certeza le respondi que
si. Basada en mi corta experiencia en el CAl, le dije que era posible dar con do-
cumentos de nuestra familia. El Unico dato que tenia y anoté era el nimero de
expediente de tierras de mi abuelo que murid antes de concretarse la titulacién
de su tierra. Cuando comuniqué la necesidad de buscar antecedentes que regis-
traran el robo de tierras que habia sufrido mi familia, una de las integrantes de
la Campafa Wefkvletuyifi?, en la que participaba por entonces, partié conmigo
a Viedma, la ciudad capital del estado rionegrino donde se encuentran los archi-

vos provinciales.

Cuando estuvimos en la Direcciéon General de Tierras, me presenté al director de
la reparticion, con mi nombre y mi filiacién como miembro del lof mapuche “Ma-
riano Epulef” que reclamaba la revisién de los titulos que lo habian afectado. En
su despacho del tercer piso del edificio, el director de tierras se mostré amable y
predispuesto a hacerme llegar lo que necesitara. Los expedientes de tierras son

2 La Campafia de Autoafirmacion Mapuche Wefkvletuyii (“Estamos resurgiendo”) fue una red de trabajo
integrada por mapuche y no mapuche, localizada en la ciudad de Bariloche, que inicié su trabajo en 2001
y se mantuvo activa por algo mas de una década. A partir de proyectos que vincularon el arte, la discusién
politica, el activismo y la reflexion tedrica, generé discusiones desde una perspectiva generacional al inte-
rior del movimiento mapuche en torno a la identidad y las trayectorias sociales mapuche.



de acceso publico, a menos que esté requerido por alguna entidad ante una po-
sible transferencia o esté a disposicién de la justicia por diferentes motivos, una
sucesion abierta o un juicio de embargo, por ejemplo®. Sin embargo, pudimos sa-
ber que esas no eran las Unicas condiciones. Luego de presentar notas en diversas
mesas de entrada de distintos pisos del edificio, debimos darnos por enteradas de
que seria dificil acceder al archivo. Evidentemente, el pedido de una comunidad
tendiente a documentar su ocupacién y despojo era también motivo para retener
un documento dentro de la dependencia.

Nuestra estrategia, entonces, fue solicitar acceder al archivo por medio de nuestro
interés de indagacién que era dar cuenta de cémo se habia producido la ocupa-
cion de la zona donde estaba radicada mi familia materna, teniendo en cuenta los
multiples desplazamientos que habia sufrido la poblacién mapuche tras la conquis-
ta. Ese interés confluia en la agenda que proponia el grupo de investigacion en el
que participdbamos que buscaba analizar qué estrategias habia desplegado cada
estado provincial para con su poblacién indigena®. Con esa agenda de trabajo pu-
dimos acceder al fichero del Archivo de la DGTyC, que organiza la documentacion.

En principio comenzamos la bisqueda del expediente de mi abuelo, de sus ve-
cinos linderos y de otros pobladores de la zona. Algunos, los més viejos, estaban
alojados en el edificio del AHPRN, cuyas condiciones eran lamentables: alli se
arrumbaban, literalmente, documentos de toda clase, incluidos los expedientes
de tierras. Por aquellos afios funcionaba en una habitacion de cemento, oscura 'y
de poca envergadura. Se entraba por un pasillo y al ingresar ya se podia oler la
humedad en los papeles. En una mesita repleta de cajas de archivo me acomodé
con un cuaderno. Al lado mio, trabajando en un escritorio bastante deteriorado,
con un PC y mas papeles alrededor, estaba Jorge, el archivista. En esos afos ha-
bia, ademas, unas personas contratadas de los Planes Trabajar, destinados a dar
empleos minimos a cientos de desocupados en el pais. A diferencia de ellos, el
archivero conocia cada pila de papeles acumulados porque él mismo, junto con
Rebeca —la otra archivista— las habian ordenado con destreza en el poco espacio
que tenian.

3 Desde 2016, ademas, esté vigente la Ley Nacional 27.275 de Acceso a la Informacién Publica.

4 El Grupo de Estudios en Aboriginalidad, Provincias y Nacion (GEAPRONA), dirigido por la Dra. Claudia
Briones y la Dra. Morita Carrasco, estuvo radicado en la Universidad de Buenos Aires y abordé, entre el afio
2000y 2005, tematicas vinculadas a construcciones de alteridad provincial e institucionalizacion de politicas
indigenistas.
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Al poco tiempo de haber llegado nos mostraron una de las “perlitas” del archivo:
los dos tomos donde se agrupan los antecedentes de la denuncia hecha porque,
supuestamente, unos indigenas habian atacado a unos comerciantes sirio-liba-
neses (méas conocidos en la zona rural como “turcos”). Lo descollante del caso
era su final, porque los “turcos” habrian terminado siendo victimas de practicas
de antropofagia por sus atacantes indigenas. Fojas y fojas de expedientes judi-
ciales afirmaban y refutaban el hecho de supuesto canibalismo resguardado por
los archivistas de la humedad y la negligencia estatal. Debo admitir que la cosa
me produjo cierto escozor. Después de todo, esos acusados vendrian a ser “mis
parientes” lejanos. El hecho quebraba, segin Ponce Bravo (2018), la I6gica del
discurso civilizador y progresista con que el Estado argentino habia cimentado
sus fundamentos como nacién y convocado a la colonizacién “del desierto” con
inmigrantes, justo en el momento en el que se apostaba a celebrar los primeros
100 afos de su conformacién. Asimismo, ayudaba a reforzar el imaginario de la
“barbarie” con la que se forjé la imagen del indigena y justificar su “civilizacion”.

Tras ver esta documentacién, consultamos acerca de informacién concerniente a
indigenas que tuvieran que ver con demandas de tierras. Por aquel entonces, lo
que habia referente al tema cabia en unas pocas cajas de archivo. Catalogadas
como “Asuntos Indigenas”, en su interior se acumulaba gran cantidad de infor-
macién no sistematizada de pedidos de tierras, reclamos por condonaciones de
deuda, cartas a funcionarios hechas por delegados indigenas, entre otras docu-
mentaciones. A simple vista, podria pensarse que la burocracia estatal que se ocu-
pa de registrar cada detalle (Tiscornia y Sarrabayrouse, 2004) no se habia preocu-
pado de registrar los largos derroteros de la agencia indigena por dependencias
estatales en busqueda de titularizar o acceder a una fraccién de su territorio. De
hecho, esa fue mi primera sensacion. O que los indigenas a lo largo del siglo XX
habian generado tan pocas y puntuales demandas que todo cabia en un par de
cajas de archivo. Nada mas lejos de eso. Tampoco era un sesgo de quienes orga-
nizaban los documentos, que ya de por si desempefaban una tarea monumental
para salvaguardar el archivo de la negligencia gubernamental. Lo que denotaban
esas cajas era la sedimentacién exitosa de un proceso de invisibilizacion de la
agencia indigena como tal, es decir, que el sentido comdn de que los indigenas
habian sido extinguidos o asimilados fue permeando las decisiones al interior de
los organismos, solapando la capacidad de los indigenas de incidir en la esfera de
lo publico. Como explica Pérez (2016), esa invisibilidad de la presencia indigena es



la que da lugar a que no se vea necesario crear un fondo especial que redna sus
distintos accionares. Por eso, si se requeria ubicar los documentos de reclamos de
tierras mapuche, como era nuestro caso, era necesario buscar en distintos fondos
y dependencias.

A esa busqueda en inicio erratica de las trayectorias de grupos subalternizados,
Pérez la denominé de reconstruccion del “Archivo Estallado”, es decir, la bdsque-
da y ensamblaje de la documentacidn oficial conservada con un aparente “no-lo6-
gica” (Pérez, 2016; 30y 31). Aun cuando los documentos no estén incluidos en un
tipo de serie y se encuentren diseminados en distintas dependencias y registros
(tales como expedientes de tierras, libros de Comisaria, Justicia Letrada, Censos y
Estadisticas, o como “papeles sueltos”, entre otros), el acto de ubicar y conectar
esos materiales permite resignificar la l6gica original que produjo esos registros.
Esa marginalidad de la agencia indigena en los archivos estatales es justamente
una de las précticas estatales que ha generado un tipo de realidad y que ha cimen-
tado categorias, supuestos y decisiones que los sectores dominantes han ejercido
sobre la poblacién indigena (Delrio, 2005). Los documentos referidos al acceso
a la tierra han sido producidos por sectores que han caracterizado de maneras
hostiles o abiertamente racistas a los actores indigenas, lo que impide tener un
acceso directo a sus experiencias de reclamo (Mases, 2010; 19). Categorias como
“intruso”, "aborigen”, “insolvente”, “no apto para contratar”, entre otros, consti-
tuyeron formas de subjetividad con efectos performativos concretos, expresados
en la imposibilidad de obtener seguridad juridica en la ocupacién de la tierra. Al
vincular memorias sociales y archivos, y aun cuando estén mediadas por las nece-
sidades del presente, estas practicas burocraticas pueden ser contextualizadas,
historizadas e interpeladas, permitiendo también interrogar por las omisiones de
los archivos.

lll. ARCHIVO, MEMORIA Y PROYECTOS CONTEMPORANEOS
DE REARTICULACION COMUNITARIA

La busqueda concatenada de documentacién bajo el método de “Archivo Estalla-
do” nos dio en aquel verano un hallazgo que resulté revelador en muchos sentidos.
Se trataba de un Expediente de Tierras que databa del afio 1941y daba inicio a una
solicitud para formar una “reserva de indigenas argentinos”, firmado por 54 po-
bladores de seis parajes rurales. El expediente inicialmente fue confeccionado por
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la Comisién Honoraria de Reducciones de Indios (CHRI)>. Una carta en su interior,
hecha a mano, con una letra manuscrita muy prolija y secundada por algunas firmas
de caligrafia estilizada y varios digitos pulgares impresos iniciaba el expediente.
Uno de esos digitos pertenecia a Benito Linares, mi abuelo. Un fragmento de la
carta decia:

Afin de exponer nuestra situacion afligente, hemos resuelto los componentes
de la Reduccidn toda junta solicitarle al Sefor Jefe amparo, quera [sic] tener
a bien servirse considerarnos los pobres hijos genuinos de la tierra americana
que no seamos despojados de nuestros pequenos capitales por la ocupacion
de las tierras del Estado. Para poder vivir tranquilo y poder tener alimento y
abrigo a nuestras familias, rogamos solicitando se disponga para nosotros la
tierra se nos conseda 4 [sic] titulo gratuito, todos los once lotes de terrenos
de la Seccidn V antes mencionado, que se halla totalmente poblado por no-
sotros (Expediente DGTyC N° 140074/41, fs. 4).

La emocidn que nos embargd a mi companera y a mi solo se explicaba porque la
presencia misma del expediente rompia con la univocidad de una narrativa que
expresaba que en la regidén no habia comunidades indigenas, sino pobladores
indigenas "dispersos”é. Pero, ademas, permitia conectar la demanda actual del
lof Mariano Epulef con una experiencia de larga data de reclamos colectivos in-
digenas. Finalmente, porque como ya dimos cuenta, la disponibilidad de fuentes
en los archivos oficiales acerca de reclamos territoriales indigenas es restringida.

Lo que siguié a ese hallazgo fue la conformacion de una agenda de investigacion
que derivd en un trabajo de investigacion que se desarrollé por més de 10 afios.
Nuestra tarea inicial consistié en acercar el documento a los descendientes de
esas 54 personas que habian dado origen a aquel reclamo. La mayoria lo desco-
nocia y no se habia mencionado a lo largo del tiempo nada entre sus familiares o
vecinos respecto de ese suceso. Quizas la deslegitimacion del pedido por parte

5  La CHRI fue creada en 1916 por decreto durante el gobierno de Victorino de la Plaza y, de acuerdo con lo
analizado por Diana Lenton (2005), debia funcionar de manera provisoria hasta que el Congreso convirtiera
en ley el proyecto de creacién del Patronato Nacional de Indios que habia sido presentado por el Poder
Ejecutivo Nacional. Dicha institucién nunca fue creada y la CHRI continué funcionando, aunque recién en
1927 se reglamentaran sus funciones.

6 Lanocién de “poblador indigena disperso” es una categoria que se ha ido construyendo en interrelacién
con distintos elementos, pero que a la vez que resulta polémico, opera como criterio de identificacion para
muchas personas. Por un lado, remite a la diferenciacion establecida en la Ley Integral del Indigena 2287
que diferencia entre asentamiento indigena “concentrado” y “disperso”. Por otro, se asocia a la idea de
que se trata de aquellas personas que no pertenecen a ninglin espacio colectivo o comunitario. Finalmente,
remite a la idea de "pérdida” de la cultura.



de las autoridades de entonces, sumado a las sanciones que varios pobladores
recibieron tras esa presentacion (expresada en pagos de impuestos, cuando no la
expulsion de las tierras que ocupaban) habia contribuido a ese desconocimiento.

El expediente también posibilitd seguir vinculando otros documentos entre si y
con las memorias sociales acerca de procesos de demanda, asi como de violencia
estatal cometida en la regién, tales como el denominado “Paso de la Fronteriza”
de 1930 (Pérez y Canuqueo, 2018). Ademas, el andlisis de los documentos vy las
distintas categorias que se utilizaron para denominar a la poblacién indigena en
distintos periodos, permitid reconstruir las practicas y procesos contingentes que
constituyeron tipos de sujeto o “genealogias de subjetificacion” (Rose 2005). Esas
categorias de alteridad posibilitaron evidenciar la |6gica racista que estructurd la
politica del Estado (Kropff et al., 2019) para deslegitimar o no dar curso a deman-
das realizadas por parte de familias mapuche organizadas y, en su lugar, atomizar
las demandas colectivas durante todo el siglo XX. Eso explica por qué en la regién
donde se originé la demanda de 1941 no se hablaba de comunidades indigenas.
En realidad no es que no existieran, sino que no habian sido reconocidas como
tales por las burocracias estatales, como continuidad de una préctica sistemética
de desestructuracién de las relaciones sociales mapuche inauguradas en la con-
quista.

Ana Ramos propone el concepto de “restauracién” como la forma de agencia que
ocurre en contextos socioculturales donde se conjugan alteridad y subordinacién.
Menciona que esa agencia se realiza cuando hay una lectura de la realidad que
identifica una condicién de deterioro para trabajar en ella, detenerla y revertirla
(Ramos, 2017: 34).

En el 2011 se conformé formalmente la comunidad “Newen Nuke Mapu” integra-
da por mas de treinta familias, incluyendo al lof Mariano Epulef. Sus integrantes
son descendientes de los firmantes del documento de 1941. El dia en que fue con-
vocada la reunién para su constitucion, y con el propédsito de enfatizar la historia
comunitaria de la zona, me pidieron que lea en voz alta la némina de las personas
que figuraban firmando la nota de 1941. Muchos conocian el expediente y tenian
copias de él porque habia sido difundido entre los descendientes de aquellos
firmantes por nuestro equipo de investigacién. Cada vez que un firmante era nom-
brado alguno de los pobladores intervenia para mencionar que se trataba de un
pariente suyo. Mientras esto acontecia, un clima de emocién se hacia presente en
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el espacio de la reunién poniendo en acto el potencial comunalizador del lenguaje
del parentesco (Brow, 1990). En el contexto de la reunidn, el expediente sirvio al
propdsito de enmarcar histéricamente la experiencia de demandas comunitarias
en la zona y actualizarla en la memoria de los pobladores. Al mismo tiempo, esa
actualizacion permitié entramar la defensa de la tierra y la organizacién comunita-
ria, con las variadas formas en que los antecesores y las actuales generaciones han
disputado los términos del reconocimiento al Estado. Pese a que la demanda de
1941 resultd una experiencia no exitosa, fue incorporada al proceso de formacion
de la Comunidad Newen Nuke Mapu como parte de un proyecto de reversion de
la historia que reivindicaba la lucha de “los abuelos”. El proceso de recordar en
conjunto no solo permite seleccionar aquellos elementos que son significativos
para los pobladores mapuche de esta zona. También permite que se traiga al pre-
sente un momento desconocido, silenciado y olvidado que, iluminado (Benjamin,
2005), permite dar cuenta de la larga duracién de los procesos de reclamo en la
zonay de la importancia de mantenerse juntos frente a los embates externos.

Cuando un colectivo indigena parte de reconocer el lugar de subalternidad y al-
teridad que les fue instituido en el proceso de construccion del estado-nacién y
emprende un trabajo politico-afectivo en torno a la memoria para revertir esas
condiciones, es cuando se subvierte el silencio para comenzar a instaurar otra na-
rrativa. Como menciona Walter Delrio (2005b), el cruce entre memorias y archivo
no resuelve el dilema planteado por los Estudios Subalternos acerca de si es posi-
ble dar voz al subalterno. Pero si permite abrir otros campos de significacion que
permanecieron menos visibles ante la reproduccién de ciertas categorias y visio-
nes del mundo. Quizés no solo para dar lugar a un tipo de subalternidad, sino de
transformar esa condicién, sea necesario seguir proponiendo la gestacion de ar-
chivos o centros de documentacién enmarcados en agendas y proyectos propios
del pueblo mapuche que no son novedosas (Mariman Catrileo, 2019; Cafiuqueo y
Pichilef, 2023), sino que retoman la larga tradicion mapuche de producir, registrar
y salvaguardar documentos como forma de agenciar la propia voz.



Documentos parte de los archivos de las comunidades mapuche de la regién patagénica argentina.
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EL PATEIMoNio DoCUMENTAL
EN EL PUEBLo MAPUCHE:

Reflexiones a partir del Archivo General de
Asuntos Indigenas (AGA)'

POR EDUARDO MELLA FLORES?

El patrimonio documento en papel
ha sido protagonista clave en la
relacién que ha tenido el Estado
chileno con el pueblo mapuche.
Cada documento escrito y firmado,
con el paso del tiempo, ha
significado formas de dominacién
y justificacién. Sin embargo,

esos documentos también han
sido de utilidad para los pueblos
involucrados en su significacién y

El pueblo mapuche,

pueblo predominante en Chile,

ha sido uno de los que mas se ha
relacionado con los documentos
creados por el Estado; su uso (de
buena o mala manera) marca la
convivencia diaria entre ambas
naciones. El siguiente articulo busca
establecer reflexiones en torno a
conceptos como: patrimonio cultural,
patrimonio documental mapuche y

resignificacion.  archivos estatales.

Este trabajo se realizé en el marco del diplomado en Dinamizacién Cultural de los Archivos dictado por
la Asociacién Latinoamericana de Archivos en colaboracién con la Universidad de Guadalajara, en el afio
2022. El levantamiento de datos y las entrevistas presentadas a continuacién fueron hechas entre junio y
diciembre de 2022. Agradezco al equipo del Archivo General de Asuntos Indigenas, en su sede en Temuco,
por la disposicién y buena voluntad, en especial a Celso Collipal y Sergio Valenzuela.

Eduardo Mella Flores es Licenciado en Historia de la Universidad Diego Portales, con estudios en Historia
y Teoria del Arte, Historia Contemporanea de Chile y Archivologia. Desde el afio 2014 se desempefié en
el proyecto de descripcién documental de expedientes judiciales, correspondientes al Archivo Nacional de
Chile. Entre el afio 2019 y 2022 ingresé como encargado de descripcién y catalogaciéon de documentos al
Archivo Regional de La Araucania, en la ciudad de Temuco. Desde el afio 2023 se desempefia como encar-
gado de Asuntos Internacionales en el Archivo Nacional de Chile, dependiente del Servicio Nacional del Pa-
trimonio Cultural. Ha participado en diversos proyectos de investigacion, en donde se destaca actualmente
su participacion como coinvestigador independiente del proyecto FONDECYT No. 1230798, Violencia,
Criminalidad Femenina y Emociones. Las transgresiones de los mandatos de género en el Departamento
de Temuco.
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| siguiente articulo buscaré reflexionar acerca de la relacion entre el pueblo

mapuche y el patrimonio documental. Es un trabajo que presenta dificul-

tades; una de ellas, es que que la mayoria de los documentos escritos por
mapuche (en un principio), siempre estuvieron mediados y dirigidos por agentes
externos. Colonos, escribanos, secretarios judiciales, el Estado, conservadores de
bienes raices, notarios publicos, entre otros, dominaron la relacién entre el papel y
la tinta con el pueblo mapuche. El anélisis que se expondra a continuacién seré a
partir de los documentos en papel creados por el Estado de Chile y que guardan
relacién con la cultura mapuche, conteniendo areas como el territorio, causas judi-
ciales y reivindicaciones de identidad.

Para analizar la relacidén antes mencionada, usaré como caso de estudio al Archi-
vo General de Asuntos Indigenas (AGAI). De esta institucidn, analizaré sus fichas
de solicitud, sus fondos documentales, y mediante entrevistas a sus encargados
examinaré las percepciones que tienen los usuarios (en su mayoria mapuche) de
la importancia que implica la documentacion resguardada por este Archivo. Clave
para este trabajo serad determinar si la documentacién que se ha desarrollado por
el Estado chileno comprende para el pueblo mapuche un patrimonio, o mas bien
representan documentos que afirman y sostienen el intento de dominacién que
han sufrido por siglos.

I. DOCUMENTOS QUE CREARON ESTADO

El Estado chileno, que se comenzaba a robustecer en el siglo XIX, fue forjando sus
limites en torno a guerras internas como externas. Luego de la Guerra del Pacifico,
ocurrida entre 1879 y 1884, las huestes vencedoras en el Perl fueron mandadas
por las autoridades de la época a “Hacer Estado” en el Sur de Chile. A pesar de
que antes que existiera el Estado chileno se habian celebrado parlamentos entre
la Corona espanola y el pueblo mapuche, en donde se los reconocia como auté-
nomos y con territorio propio (el mas famoso de estos parlamentos es el de Quilin,
1641), la conformacién del Estado traeria nuevas reglas. La soberania, como pro-

ceso histdrico, comenzaba a vivir una nueva etapa en Chile.

La dominacién del Sur chileno no fue tan solo guerra fisica, también constituyd
el establecimiento de oficinas, procedimientos y organismos estatales que darian
“validez” a este nuevo proceso. Ejemplo de esto fueron las comisiones radica-
doras, intendencias, comisariatos y la promulgacién de leyes especiales para el



territorio. Una de estas leyes es la de diciembre de 1866, que en su Articulo 5°
ordena deslindar los terrenos pertenecientes a indigenas, levantando actas de
lo obrado, para otorgar un titulo de merced, sobre predios rurales, a un jefe de
familia o representante de varias familias indigenas. Este acontecimiento marca
un antes y un después en la relaciéon del Estado de Chile y el pueblo mapuche.

Los documentos generados en este tiempo son el mayor registro de la conforma-
cion del nuevo Chile en el Sur. Son el documento més tangible que se tiene de
las “reducciones” indigenas que se realizaron. Los planos de los topdgrafos y los
cuadernos de campo, hablan del vasto territorio que ocupaban las familias mapu-
che hasta antes de 1860, en donde las tierras comenzaron a ser rematadas por el
Estado a empresas de colonizacién y también a grandes comerciantes. Se dejaba
atras la historia con la Colonia espafiola y ahora el Estado chileno desconocia el
reconocimiento histérico que se habia tenido hacia el pueblo mapuche.?

Titulo de Merced N° 1 Reduccién Ancapi Nancuche, comuna de Ercilla,
Lugar Huequén. Afio 1884.

3 Titulo de Merced N° 1, Reduccién Ancapi Nancuche, comuna de Ercilla, Lugar Huequén. Afo 1884. https://
siic.conadi.cl/tmp/obj_28691/19626_TM0001X.PDF.
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Il. EL ARCHIVO GENERAL DE ASUNTOS INDIGENAS

El AGAI (como se denominara de ahora en adelante) es una institucion estatal que
nace bajo la Ley N° 19.253 del afo 1993, que comunmente se conoce en Chile
como “Ley Indigena”. Esta ley establece “normas sobre la proteccién, fomento
y desarrollo de los indigenas, y crea la corporacién de desarrollo indigena”, y
norma los principales derechos que el Estado chileno tiene con los pueblos indi-
genas. Este acto reconoce como pueblos indigenas a aquellas formas de sociedad
anteriores a la llegada de los conquistadores; en su listado se pueden encontrar
reconocidas las siguientes etnias: mapuche, aimara, rapanui o pascuense, ataca-
mefa, quechua, colla, diaguita, chango del norte, kawashkar o alacalufes, yamana
o yagan.

Como se ve anteriormente, la ley incluye a todos los pueblos originarios de Chile,
sin embargo para este ensayo nos centraremos en el pueblo mapuche. Es impor-
tante aclarar que, a pesar de que la Ley N° 19.253 es general, en cuanto a cantidad
de documentacion, el pueblo mapuche genera una acumulacién muy superior a
los demas, por tanto el AGAI contiene solo documentacién relativa a esta etnia y
los demés documentos relacionados al resto de los pueblos indigenas estan situa-
dos en otras oficinas regionales (principalmente).

El AGAI tiene como principal objetivo reunir y conservar los documentos oficiales
que se generan respecto de materias que constituyen el patrimonio histérico de
los indigenas de Chile®, pero, también, mantiene la necesidad que tiene el Estado
de generar una visibilizacién de las acciones que se tomaron contra el pueblo ma-
puche de manera impune. Siguiendo los planteamientos de Cruz Mundet (s/f), el
AGAI nace al amparo del cambio que va teniendo el acceso a la documentacion
por medio del cambio de usuarios del siglo XX (Cruz Mundet s/f; 153). Y en Chile,
ese cambio se produjo con el término de la dictadura en 1990, en donde el acceso
a la informacion habia quedado completamente restringida (por 17 afios) y temas
como el indigena estaban en focos menores de investigacion. Estudiantes, histo-
riadores, periodistas, antropdlogos, socidlogos, entre otros, exigieron mas y mejor
informacién con la vuelta de la democracia.

4 Link para acceder a la Ley N° 19.253 https://www.bcn.cl/leychile/navegar?idNorma=30620&idVersion=
2023-10-19&idParte=8639832.

5  Art. 30 Ley N° 19.253 https://www.bcn.cl/leychile/navegar?idNorma=30620&idParte=8639832&idVersion=
2020-10-17.



Desde su creacién en 1993 el AGAI tuvo la dificil tarea de generar procedimientos
archivisticos variados para recopilar, clasificar y ordenar variada documentacion
que estaba esparcida por diferentes instituciones y archivos. De esas instituciones,
las que mas entregaron documentos fueron el Instituto de Desarrollo Agropecua-
rio (INDAP), los ministerios de Bienes Nacionales y Agricultura, y los tribunales ju-
diciales. De esta manera se comenzaron a crear fondos documentales ordenados
segun el principio de procedencia, pero también se organizaron diferentes grupos
documentales desde cero, debido a su poca conservacién anterior.

Los fondos documentales del AGAI son los siguientes:

TABLA 1: FONDOS DOCUMENTALES AGAI.

AROS e acion

Libros del Registro Conservador de la Propiedad Indigena 1884-1930 3
Libros de Registros de Actas 1884-1829 6
2.918 Titulos de Merced 1884-1930 61
Comisién Radicadora de Indigenas de Valdivia y Llanquihue 1907-1929 4
Juzgado de Letras de Indios de Temuco 1961-1970 118
Juzgado Letras de Indios de Victoria 1961-1970 71
Juzgado Letras de Indios Nueva Imperial 1961-1970 118
Juzgado Letras de Indios Pitrufquén 1961-1970 90
Juzgado de Letras de Indios La Unién 1961-1970 41
Juzgado de Letras Civil de Temuco 1972-1979 13
Juzgado de Letras Civil de Pitrufquén 1973-1979 14
Juzgado de Letras Civil de Panguipulli 1972-1978 2
Juzgado de Letras Civil San José de la Mariquina 1972-1978 1
Juzgado de Letras Civil de Rio Bueno 1972-1978 1
Juzgado de Letras Civil Carahue 1972-1978 1
Juzgados de Indios de Temuco 1930-1960 280
Juzgados de Indios de Victoria 1930-1960 64
Juzgados de Indios Nueva Imperial 1930-1960 29
Juzgados de Indios Pitrufquén 1930-1960 247
Juzgado de Indios de Valdivia 1930-1960 44
Juzgado de Indios de La Unién 1930-1960 1
Ministerio de Tierras y Colonizacion Decreto N° 4.111 (Radicaciones) 1930-1970 20
Juzgado Civil de Nueva Imperial 1979-1993 11
Juzgado Civil de Curacautin 1979-1983 3
Juzgado Civil de Carahue 1984-1985
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Unidades de

A Conservacién
Juzgado Civil de Villarrica 1980-1988 2
Juzgado Civil de Panguipulli 1981-1989 1
Juzgado Civil de Lautaro 1980-1985 2
Juzgado Civil de Temuco 1980-1987 2
Juzgado Civil de Loncoche 1979-1993 1
Juzgado Civil de Pucén 1987-1989 1
Juzgado Civil de Los Angeles, TraiguEn, Collipulli y Angol 1987-1989 1
Ao deicen permus vty sprriscions
Antecedentes de predios fiscales Art. 25° D.L. 2.568, traspasados a 1978-1994 14

indigenas

Copia de sentencia de division, plano y copia de inscripciones de titulos
individuales; de cada una de las comunidades divididas en el proceso 1978-1994 240°
del D.L. 2568 y Ley N° 19.253.

Fuente: Elaboracién propia.

Como muestra el cuadro, todos los fondos documentales corresponden a proce-
sos administrativos generados entre alguna institucién del Estado y las comunida-
des mapuche, y en ellos se encuentran diversos tipos documentales: expedientes,
mapas, memos, oficios y contratos. Debido al carécter burdcrata que represen-
taron en su momento, toda la informacién contenida relata la formalidad que se
seguia para los procedimientos de disputas de terreno y para la justificacion que
se le daba a acciones estatales. Caso a destacar (desde una perspectiva del inves-
tigador) son los expedientes de los fondos de los Juzgados de Indios, los que dan
cuenta de alegatos que hacian las comunidades indigenas sobre procedimientos
que los involucraran; por medio de un representante legal, facilitado por el Esta-
do, podian hacer sus demandas o contrademandas.

En cuanto a su relacion con la ciudadania, segun el funcionario Celso Collipal, el
90% de los usuarios del archivo son mapuche y el restante son chilenos, principal-
mente ligados a la carrera de abogacia o burdcratas de alguna institucion publica.
Estos datos no son al azar, sino que son recogidos en una ficha de atencién de
usuarios en donde se inscribe informacién tal como el nombre, la naturaleza de la
visita y cuél fue el documento que se solicité (de haberse generado una solicitud
de certificacién). Esta ficha también rescata si la persona vive en una zona rural o
urbana; gran cantidad de usuarios pertenece a zonas rurales, por lo que acercarse

6  Informacién rescatada hasta diciembre del afio 2020. No actualizada.



al archivo es su Unica opcién de obtener documentacién. Complementando lo
anterior, el AGAI cuenta con el fondo Titulos de Merced digitalizados y en linea, el
que resguarda los documentos otorgados por la Comision Radicadora a las comu-
nidades indigenas ubicadas en las actuales regiones del Biobio, La Araucania, Los
Rios y Los Lagos, entre 1884 y 19297,

lll. EL PATRIMONIO DOCUMENTAL MAPUCHE, PUNTOS DE
REFLEXION

El concepto de patrimonio cultural es cambiante y va moviéndose con los avances
de la civilizacién; las luchas de poder van resignificandolo y dotdndolo de nuevos
sentidos socioculturales. Desde esta perspectiva, para historiadores como Martin
Correa, los documentos que resguarda el AGAI muestran las maneras en cémo el
Estado vendié los derechos de propiedad de la tierra en remates publicos, adju-
dicaciones y concesiones de colonizacién, plasmando el principal problema que
mantiene actualmente el Estado chileno con el pueblo mapuche: el despojo de
tierras (Correa 2021; 128). Por tanto, jcémo un documento que oficializa el robo
y el abuso puede ser entendido como patrimonio? Trataremos de enfocar los si-
guientes argumentos en torno a la relacién que pudiera generar para el pueblo
mapuche los documentos resguardados por el AGAL.

1. EIAGAI, como institucién publica, genera una dependencia para sus usuarios,
sobre todo porque resguarda documentos que son esenciales para tramites
posteriores. En palabras del funcionario Celso Collipal “la gente no sabe y
no conoce lo que tiene el archivo, vienen al AGAI por un tema de necesidad
de solucionar un problema, cominmente vienen derivados de la CONADI o
de otra institucion. Lo entienden como una oficina”. Por tanto, en su primera
instancia el AGAI es un archivo de administracién y no histérico para la ciuda-
dania.

Con la experiencia anterior podemos deducir que cuando un usuario ma-
puche va al AGAI lo hace con un caracter administrativo y no patrimonial.
Sin embargo al estar realizando el tramite, ya sea pidiendo un plano, una
adjudicacién o contrato, se dan cuenta del valor que tienen esos documentos
para ellos y su familia. Registro de esto es la planilla de solicitud, que se llena

7 Titulos de Merced en Linea https://siic.conadi.cl/.
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al final de la visita del usuario y muestra en su estadistica que entre enero y
junio (afio 2022) hubo 368 consultas relacionadas con informacién histdrica,
muy superior a los 20 de calidad indigena® o 21 de expedientes judiciales. Por
tanto, podriamos decir que el usuario mayoritario viene con una percepcion
del archivo y se va con otra. Lo que explica que conocido el documento ellos
le dan una atribucién patrimonial o histérica, no antes.

Los documentos que resguarda el AGAI son parte de un problema latente en
el Estado de Chile. Su documentacién ha ido con los afios dando paso a in-
vestigaciones histéricas que usan los documentos como reconocimientos de
acontecimientos histéricos significativos para el pueblo mapuche o para una
comunidad en particular. Autores como Jorge Pinto, José Bengoa, Martin Co-
rrea, Pedro Cayuqueo, Enrique Antileo, Pablo Mariman y Sergio Caniuqueo,
entre otros, han reconocido en sus investigaciones el valor patrimonial de los
documentos reguardados por el AGAI, siendo un centro documental funda-
mental para la conformacién de la nueva forma de entender cémo ser mapu-
che en el siglo XXI a partir de las huellas dejadas en los siglos XIX 'y XX. Junto
con lo anterior, los documentos como los Titulos de Merced han servido para
reivindicaciones territoriales. Para ejemplificar esto, ocupo una experiencia
de Pedro Cayuqueo:

“Mi tatarabuelo materno, el cacique Luis Millaqueo, recibié del Estado una
merced de tierras en el valle de Ragnintuleufu, actual comuna de Nueva Impe-
rial. Un total de 259 hectéreas para él y su grupo familiar, compuesto por me-
dio centenar de familias. Alli él y sus descendientes vivirian ‘apretados como
el trigo en un costal’. Nunca, que recuerden sus mayores, llamé a ese pedazo
de tierra con el pomposo nombre de ‘comunidad’ que se estila usar hoy. Para
él tratd siempre de un grupo de refugiados. Su hijo, el bisabuelo Luis, pasé
gran parte del siglo XX reclamando sus derechos. Y las tierras que un duefio
de fundo vecino le usurpd a la reducciéon corriendo cercos entre gallos y me-
dianoche. Dej6é media vida en tribunales. Hasta preso estuvo el viejo por recla-
mador y conflictivo, se cuenta en la familia. Lo mismo haria el abuelo Alberto,
sin obtener jamas una respuesta de las autoridades. Hasta que el céancery la
pena se lo llevaron a la tierra de sus mayores. Recién en los anos noventa sus

La calidad indigena es un reconocimiento que hace el Estado a las personas que son mapuche, descendien-
tes de mapuche o que quieran presentarse legalmente como mapuche. Hay diferentes maneras de hacerlo,
todas ellas contenidas en la Ley N° 19.253 del afio 1993.



hijos, mis tios Mauricio y Guillermo, lograron junto con la comunidad recuperar
aquel fundo usurpado a la familia a orillas del rio Cautin. Fue comprado por
CONADI y devuelto a sus legitimos duefios” (Cayuqueo, 2017; 357-358).

Sin el Titulo de Merced no se podria haber llegado a la recuperaciéon (devo-
lucién) que cuenta Cayuqueo, ya que este archivo mostraba la cantidad de
hectéreas originales, el cacique lider de la comunidad, los limites naturales
(como el rio Cautin) y el contrato que se llevd a cabo en una primera instancia.

A partir del afno 1990, con la vuelta a la democracia, la politica y vida social
mapuche fue tomando un papel més activo y participativo. Muchos de los
jévenes mapuche comenzaron a relacionar su conocimiento con su identidad,
asi se van creando nuevas mentalidades en el pueblo mapuche, que si bien
van aferradas a la recuperacion territorial (expuesta en el punto 2) también
significan una nueva mirada de su pasado. Gracias a la creacién de la CONA-
Dly, por consecuencia, el AGAI, los documentos van siendo consultados por
estos nuevos jévenes mapuche. Asi lo explica Enrique Antileo:

“En 1993 se crea la CONADI y la Ley Indigena. Este cuerpo juridico y la ins-
titucién que emerge de él constituyen un avance significativo en la materia
luego de la ley de 1972, dictada durante el gobierno de Salvador Allende y
de los anos oscuros de la dictadura civico-militar. La década de los noventa e
inicios del nuevo siglo representan una eclosién de la participacidon mapuche
en diversos escenarios sociales y culturales. También es la época donde la
literatura y las artes mapuche son permeadas por los nuevos contextos politi-
cos” (Antileo, 2020; 47-48).

Esta nueva “mentalidad mapuche”, como podriamos llamarle, fue configu-
rando nuevas maneras de entender el patrimonio y la patrimonializacién de la
cultura. Lo anterior, ya no solo estéa representado en el patrimonio documental
de los archivos del AGAI, sino que aparecen archivos mapuche como tal, au-
togestionados y que empezaron a recopilar historias en diferentes soportes,
como por ejemplo la Radio Bahai, que desde 1984 en la comuna de Labranza
(IX Regién de Chile) rescatdé diferentes cantautores mapuche con sus respec-
tivos instrumentos y sus melodias traspasadas de generacién en generacién’,
o el Centro de Documentacién Mapuche Nuke Mapu que pone a disposicion

Se hace mencién anterior al sitio de contacto en su Fanpage Radio Baha'i Chile y su fondo sonoro en anti-
guos casetes.

87



de los interesados, académicos y no académicos, material de consulta, estu-
dio y lineas de investigacién acerca de la realidad social, politica, cultural e
intelectual del pueblo mapuche, con el fin trabajar por la soberania y la libre
determinacién de los pueblos indigenas, asi como el reconocimiento y pro-
teccién de los derechos indigenas'®. Bajo estos pardmetros, el AGAI no se

entenderia como un Archivo mapuche en si mismo.

4. ElIAGAI fue declarado Monumento Nacional en la categoria de “Monumento
Histérico”, mediante el Decreto N° 1620 del 28 de octubre del 2005 y unos
anos mas tarde, en 2012, fue incorporado en el registro del programa Memo-
ria del Mundo, calificando como muy relevante al Fondo Documental de la
Comisién Radicadora de Indigenas'’. Estas dos situaciones enmarcan a la do-
cumentacién del archivo en una escala de patrimonio nacional e internacio-
nal, ya no siendo tan solo relevantes para el pueblo mapuche, sino para Chile
y para el mundo. Primero, decir que la declaraciéon de “monumento histérico”
responde a la idea acerca de la utilizacién del patrimonio monumental o do-
cumental como forma de establecer una identidad nacional. En este caso, los
documentos resguardados por AGAI manifestarian parte de la identidad chi-
lena'y mapuche. Segundo, el reconocimiento como monumento y patrimonio
cultural importante, instala a los documentos del AGAI en una escala superior
entendiendo las mediciones del patrimonio (establecidas por la UNESCO),
asegurandoles ciertos resguardos y diferentes niveles de presupuestos, como
por ejemplo para digitalizar los titulos de merced u otro documento, que se
evalla como positivo.

Tercero, el declarar un archivo como memoria del mundo trae una dualidad.
Ray Edmonson en su texto pertinente a las directrices para resguardar la me-
moria del mundo menciona: “Podria darse el caso de que el mero acto de
inscribir un elemento del patrimonio documental en un registro de la Memo-
ria del Mundo atrajera hacia él un interés indeseado y acabara, de hecho, po-
niendo en peligro su seguridad” (Edmonson, 2002; 26). En el caso del AGAI,
este interés ha sido usado por empresas nacionales y transnacionales para ir
en busca de vacios legales o algiin documento oficial que pueden utilizar a su

favor, como la justificacion en posesiones de terrenos en su mayoria, uno de

10 Link pagina web https://www.mapuche.info/

11 Noticia http://www.conadi.gob.cl/noticias/director-nacional-de-conadi-destaco-el-remodelado-archivo- de-
asuntos-indigenas-en-el-marco-del-dia-d



los mayores dolores de cabeza para el Estado chileno en estos tiempos, es la
validez que reciben estos documentos creados en el siglo XIX.

Cuarto y ultimo, se entiende de forma diferente el patrimonio cultural en las
culturas mapuche y chilena. Principalmente, en lo que respecta al patrimonio
documental; es una concepciéon que estd mediada por los poderes que se
han ejercido en las diferentes etapas de la historia de Chile.

IV. REFLEXIONES FINALES

Sin duda la revisiéon de estos puntos es somera para complejizar la discusion respec-
to de la visidon de patrimonio cultural y la importancia que tiene el patrimonio do-
cumental para el pueblo mapuche. Sin embargo, son reflexiones que nos pueden
ayudar a entender de manera amplia en cémo el patrimonio documental se utiliza
por los y las mapuche para formas de reivindicacién o descubrimiento de su histo-
ria. Esto permite plantear que los documentos del AGAI, a pesar de tener una carga
histérica importante, si han establecido un patrimonio para el pueblo mapuche. Los
afos dirdn si esta acumulacién de documentos serviréd para un bien superior.

Por lo pronto, el AGAI ha sido desde su creaciéon un mediador entre la comunidad
chilena y las comunidades mapuche. Con los documentos que se generaron por
el Estado de Chile, las y los mapuche han podido encontrar sus raices, sobre todo
para optar a la calidad indigena. En palabras de Celso Collipal: “El AGAI si es un
patrimonio para la comunidad mapuche. Documentos como los titulos de merced
representan el tronco familiar, el historial. De eso se trata el documento. Es forma
de encontrar un inicio para los usuarios mapuche”.
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Lo§ AFECTOS EN Lo§ ARCHIVOS:

Trayectorias mapuche durante
la dictadura civico-militar’

POR MARIA JOSE LUCERO DiAZ?

as mujeres mapuche familiares de detenidos desaparecidos durante la

dictadura civico-militar chilena (1973-1990) han experimentado multiples

violencias desde la desaparicion forzada de sus familiares hasta la actua-
lidad. A partir de un trabajo etnogréfico y la revisién de documentos histéricos
institucionales, familiares y personales, en este texto pretendo vincular la impor-
tancia de los documentos histéricos en la (re)construccion de la memoria mapuche
en torno a la busqueda de los cuerpos ausentes, la justicia y la construccién de la
verdad. Para este propdsito, me he centrado en las experiencias de dos mujeres
mapuche que experimentaron la violencia dictatorial y la desaparicién forzada al
interior de sus familias: Margarita Canio Llanquinao y Zoila Lincoqueo Huenuman.

A pesar de que las desapariciones forzadas fueron una herramienta extendida en
el Cono Sur de Latinoamérica, la verdad es que estas se inscriben dentro de un
continuum de violencias coloniales. Asi entonces, en territorio mapuche el fendéme-
no de las desapariciones forzadas no pueden desprenderse de su particularidad
histdrica. La violencia estatal y civil desplegada durante la dictadura en el Wallmapu
dan cuenta de las complejas relaciones entre las comunidades mapuche vy las éli-
tes politico-econdmicas de este territorio. Aunado a ello, la poblacién mapuche

1 Este articulo se basa en los hallazgos de mi investigacion doctoral titulada “La dimensién politica del duelo:
memorias mapuche en torno a las desapariciones forzadas”, del Programa de Doctorado en Antropologia
del CIESAS, Ciudad de México, de mayo de 2024. Agradezco la confianza y las observaciones de Margarita
Canio Llanquinao en este trabajo.

2 Marfa José Lucero Diaz es Doctora y Magister en Antropologia por el CIESAS de Ciudad de México y
Antropdloga de formacién por la Universidad Catdlica de Temuco. Es investigadora posdoctoral del CIIR:
Center for Intercultural and Indigenous Research (ANID/Fondap/1523A0003). Se ha especializado en archi-
vistica comunitaria, centrdndose en los afectos y usos politicos de los documentos histéricos. Sus intereses
tematicos son las memorias desde una perspectiva interseccional, las desapariciones forzadas en territorio
mapuche y el racismo presente en los medios de comunicacién durante la dictadura civico-militar chilena.
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experimentd las desapariciones forzadas como parte de un proceso represivo de
caracter racista (Morales 1999; Rodenkirchen 2015; Lucero 2017).

La problematizacién acerca de la historiografia y sus dimensiones clasicas del anéa-
lisis han puesto sobre la mesa la concepcién de las temporalidades y con ello una
relectura del pasado. A principios del siglo XX estas reflexiones aparecen con mas
claridad gracias a los postulados tedricos de Walter Benjamin en torno a la me-
moria y los archivos. En tanto fragmentos del pasado (Benjamin 2005) los archivos
permiten leer las experiencias desde el presente, de modo que estos deben ser
vistos siempre como fragmentos méviles, lejos de ser un objeto fijo en el pasado.
En este sentido, los archivos no solamente son materialidades que se originan en
un momento determinado, sino que también permiten ser pensados y reflexiona-
dos desde las experiencias de quienes se vinculan a estos. Melina Constantakos
(2021) senala que “(e)l efecto, o sentido, se da en el encuentro sumado de las
historias sucesivas que permiten llegar hasta ahi, desplazando el interés por el
origen y subrayando la importancia de las experiencias” (Constantakos, 2021; 5).
Por tanto, los archivos, méas que registros inamovibles de un pasado, son objetos
que se deben vincular siempre desde la experiencia actual de la memoria. Asi, los
documentos histéricos se transforman en un tesoro para la memoria cuando les
damos la oportunidad de dialogar con los relatos de quienes siguen con vida. Ese
didlogo moviliza emociones dolorosas y nostalgicas en el proceso de reconstruc-

cién de las memorias.

I. EL CAMPO SOCIAL DE LA MEMORIA

El campo social de la memoria ha sido ampliamente abordado desde los co-
mienzos del siglo XX. Uno de los precursores de los estudios de la memoria fue
Michael Halbwachs (2004) al situarla méas alld del campo cognitivo e individual.
Halbwachs definié el concepto de “memoria colectiva” para subrayar el marco
social de esta. Asi, la dimension colectiva de la memoria ha sido reflexionada
por autores como Michael Pollak (1989), Tzvetan Todorov (2013) y Joél Candau
(2022). Sin embargo, concuerdo con Aida Hernédndez (2021) al sefalar que los
estudios referentes a la memoria también han sido homogeneizados por la teo-
rizacion desarrollada en Europa y que la geopolitica del conocimiento continta
reproduciéndose en este tipo de estudios. De este modo, es importante po-
sicionar la produccién de la memoria en Latinoamérica y las concepciones no



hegemonicas en el tiempo, por ello la importancia de situar la memoria en el
contexto de los grupos subalternizados.

Aida Hernandez (2021) sostiene que la memoria de las mujeres y de los pueblos in-
digenas funciona como un arma en la lucha contra los discursos oficiales en torno
a la identidad de los desaparecidos. Es por esto que la nocién de memoria debe
ser comprendida como una herramienta politica. Olga Ruiz (2017) indica que la
memoria es un recurso simbdlico que los grupos sociales resguardan del olvido
y de escenarios politicos amenazantes, de modo que recordar ciertos hechos del
pasado empodera a una comunidad determinada. En consecuencia, la memoria
también se puede pensar como un articulador de transformacién colectiva.

Esta uUltima es la dimensidén que me interesa abordar en este texto. Para ello reto-
mo la posicién de Ana Ramos (2020) y entiendo las memorias como procesos que
se producen en contextos de violencia, subordinacion y alteridad. Ramos plan-
tea la nocién de “memorias estalladas” para referirse al proceso resultante de
acontecimientos violentos. En sus palabras, estas memorias estalladas surgen “a
partir de algun evento de violencia profundamente destructivo de los mundos y
formaciones socioculturales en los que se desarrollaban sus vidas” (Ramos, 2020;
46). Esta nocién de irrupcién que destaca Ana Ramos surge de las reflexiones en
torno a la violencia y el sufrimiento social que propone la antropdloga Veena Das
(2008) en territorios de violencia y fractura social, en donde atiende la importancia
del dolor y la memoria colectiva que se construye a partir desde alli. A partir del
evento critico (Das, 1995) el silencio es parte de la vida cotidiana de las personas
sobrevivientes, pero al mismo tiempo genera insumos para reelaborar la pérdida.
En este sentido, Veena Das descubrié que “la construccién del yo no estaba ubi-
cada en la sombra de algin pasado fantasmal, sino en el contexto de hacer habi-
table la cotidianidad” (Das, 2008; 160). Aqui cobra importancia, entonces, la tarea
cotidiana de sobrevivir ante el dolor que genera la violencia.

Il. LOS ARCHIVOS DE LA REPRESION Y LA RESISTENCIA

La dimension del archivo asociada a la construccién de la verdad es sustancial-
mente importante en materia de las violaciones a los Derechos Humanos de las
dictaduras militares del Cono Sur. La busqueda de verdad acerca de los hechos
pasados ha hecho que algunos paises hayan adoptado variadas medidas dentro
de lo que se entiende como justicia transicional. Para Lucas Gerardo (2020)
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los documentos son pensados como “vestigios e instantes de verdad” (Gerardo,
2020; 126). Asi entonces, los archivos son una parte del proceso de construccién
de la verdad en torno a las violencias de la dictadura. Es en este contexto en don-
de las pruebas documentales también adquieren un inmenso valor, principalmen-
te porque gran parte de la documentacién institucional y militar generada en dic-
tadura se ocultd o se intentd eliminar. Mariana Nazar (2021) en su anélisis respecto
del rol de los archivos en la memoria, la historia y la justicia, sefala que estos —de
la mano con los testimonios de los sobrevivientes— son un insumo basico de acer-
camiento a la verdad. La autora recalca la importancia de que los paises adopten
politicas publicas que tengan como base la disciplina archivistica y consideren los
contextos de produccion de los documentos.

Las primeras reflexiones que se realizaron en torno al campo de la memoria y
los archivos fueron hechas por Ludmila da Silva y Elizabeth Jelin (2002), cuando
situaron los documentos creados en las dictaduras militares del Cono Sur, los que
denominaron como “archivos de la represion” debido a que surgieron en contex-
tos totalitarios y arbitrarios. Estos documentos son los registros que quedaron de
las instituciones estatales con organizacién burocratico-militar, aunque muchos de
estos fueron eliminados u ocultados tras la transicién a la democracia. En las tran-
siciones, los archivos fueron vistos en su uso inmediato para el esclarecimiento de
la verdad y la busqueda de justicia. Sin embargo, afios después fueron comprendi-
dos en la urgencia social de ser complementados con los testimonios y la memoria
oral, por ello la distincién entre un uso politico y un uso administrativo (Jelin 2002).
Es justamente esta diferenciacion a la que apuntan las autoras, pues los archivos
son resignificados y reapropiados en el presente; se transforman en “vehiculos
privilegiados de ingreso al anélisis de las luchas por las memorias sociales y sus
transformaciones histéricas” (Jelin, 2002; 12). En este sentido, si bien este tipo de
documentos pueden ser reconocidos como los archivos de la represion al ser ge-
nerados desde la institucionalidad de la dictadura, también es cierto que algunos
de estos documentos muestran la resistencia que desplegaron algunas personas
en plena clandestinidad.

lll. LOS AFECTOS

El golpe de Estado se concreté publicamente durante la mafnana del 11 de septiem-
bre de 1973, cuando La Moneda fue bombardeada por helicpteros militares con



el resultado de la muerte del presidente Salvador Allende. Los militares tomaron el
poder e invadieron por la fuerza y la violencia cada rincén urbano y rural del pais. En
este contexto, Nelson Curifir Lincoqueo —o Nencho, como lo llamaban con carifio—
militaba en las Juventudes Comunistas de Chile, cominmente conocidas como “La
Jota”. Nencho fue detenido por las Fuerzas Armadas en la madrugada del 6 octu-
bre de 1973. Al amanecer del dia siguiente, su madre, Zoila Lincoqueo Huenuman,
comenzé la angustiante busqueda de su hijo: en la Base Aérea de Maquehue, en la
carcel de Temuco, en los retenes de Carabineros y en los regimientos militares. Pero
ninguno de los agentes ni en ningun lugar le daban informacién.

En paralelo, los estereotipos acerca de los mapuche como peligrosos y extremis-
tas ya eran constantes en algunos medios de prensa escrita en la regién. En este
clima sociopolitico, el 17 de octubre de 1973 aparece en El Diario Austral una répli-
ca del Bando Militar N° 10, en donde se informa a la ciudadania que Nelson Curifir
Lincoqueo se habia dado a la fuga luego de ser detenido, y que por esta razén se
le buscaba “vivo o muerto”?. La noticia venia acompafiada de una fotografia en
primer plano de Nencho. Con el pasar del tiempo, la familia fue convenciéndose
cada vez més de que el asesinato de Nelson podia ser una opcion, y sus esfuerzos
se volcaron hacia la busqueda de su cuerpo mas que a encontrarlo con vida.

En la década de 1980 renacieron con fuerza las movilizaciones sociales del pais.
Zoila fue una de las fundadoras de la Agrupacién de Familiares de Detenidos Des-
aparecidos y Ejecutados Politicos (AFDDyEP) de La Araucania, y junto con otras
mujeres comenzaron a organizar marchas y manifestaciones en Temuco y otras
ciudades. En este sentido, la sefiora Zoila tuvo un importante rol en la articulacién
que sostuvo con otras mujeres mapuche y no mapuche, incluso fue la tesorera de
la agrupacién. También realizé declaraciones juradas en las notarias de Temuco
para dejar constancia de la desaparicion de su hijo y su busqueda. En este sen-
tido, también desplegd otras estrategias burocraticas en espacios instituciona-
les. En la Fundacién de Documentacion y Archivo de la Vicaria de la Solidaridad
(Funvisol) hay documentos que muestran algunas de las huellas que dejaron estas
estrategias. Por ejemplo, el 20 de julio de 1978 la sefora Zoila y su hermano José
Lincogueo Huenuman registraron ante un notario publico de Temuco todos los
detalles que en ese momento contenian en su memoria: las irregularidades de la

detencion de Nelson, la informacién que no le dieron, la negacién de verlo y el

3 El Diario Austral, 17 de octubre de 1973.
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hostigamiento constante de parte de Carabineros. Incluso, en dicho documento
sefalan que en 1975 la familia fue citada por la Fiscalia Militar de Temuco para
ser interrogada. En esa ocasién ella insistié en obtener informacién acerca de su
hijo: “Seguramente estd muerto por comunista”, fue la respuesta que recibié de
un militar. En este sentido, las instituciones del Estado no solo fueron ciegas ante
las demandas de la sefiora Zoila, sino que también la violentaron constantemente.

Tres semanas mas tarde, Zoila buscd otro espacio estratégico para exigir verdad y
justicia por escrito: el Obispado de Temuco. En el documento, escrito a maquina,
ella menciona lo que sigue:

Sefior Obispo:

Durante largo tiempo, los familiares de las personas desaparecidas en Chile,
que pertenecemos a su didcesis, hemos esperado una respuesta de las auto-
ridades que nos permita conocer la verdad de lo ocurrido con ellos. Nuestras
consultas y gestiones de todo orden no han tenido un resultado positivo.

En todo este lapso los familiares hemos contado con el apoyo moral de la
Iglesia y de los sefiores Obispos quienes han entendido nuestra afliccion y
aceptado como legitima nuestra demanda.

Ante la posibilidad manifestada por el Ministerio del Interior de explorar cual-
quier camino serio que pueda presentarsele, hemos visto que renace nuestra
esperanza de obtener al fin la verdad.

Ante esta posibilidad, solicito una vez mas el apoyo de Ud. y de la Iglesia
para procurar el esclarecimiento de mi caso, para lo cual le entrego todos los
antecedentes que poseo y que he podido reunir en este periodo.

Agradeciendo cualquier gestion que pueda realizar, lo saluda atentamente

Zoila Lincoqueo H. (Fundacién de Documentacién y Archivo Vicaria de la So-
lidaridad, Funvisol).

La sefiora Zoila fallecié en 2018, junto a la comparia de Hugo, uno de sus hijos.
Hugo se sorprendié cuando le mostré estos documentos, pues no los conocia
ni tampoco sabia que su madre habia realizado estos registros debido a que en
esos afios él se encontraba viviendo el exilio en Argentina. El hallazgo de estos
documentos también implicd una sorpresa que removié muchos recuerdos en él,
aunque ya era tarde para hablar con Zoila acerca de ellos.



Décadas mas tarde, la sefiora Zoila le escribié una carta a Nelson. Fue redactada
un par de dias antes del Dia Internacional de las Victimas de Desaparicién Forza-
da del afio 2009. Esta carta, titulada en mapuzugun Famentugne cofi —expresién
usada de manera especial y carifiosa en la familia—, es como una conversacién
intima entre una madre y su hijo fallecido, asesinado por las Fuerzas Armadas de
Chile. Ademas, es una carta que en la Asociacion de Familiares de Detenidos Des-
aparecidos y Ejecutados Politicos (AFDDyEP) conocen, porque ella misma la hizo
circular en ese espacio en donde otras mujeres vivian situaciones parecidas, que
le acompafnaban en el sentir, abriendo esta conversacién privada para que otras
personas pudieran leerla, de modo que trasladaba su sentir intimo a un espacio
publico. Este documento esta resguardado en la casa familiar, junto con fotogra-
fias, recortes de diarios y el titulo péstumo de Nelson entregado en 2011 por la
Universidad de La Frontera, en donde estudiaba.

“Famentugne cofi”, carta escrita por la sefiora Zoila a su hijo Nelson.
Fuente: Archivo personal de la familia Curifir Lincoqueo.
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IV. LOS DIALOGOS

La represién que azotd a los sectores mapuche de la regidén comienza incluso al-
gunos meses anteriores al 11 de septiembre de 1973, de modo que es importante
subrayar que las memorias mapuche en torno a la violencia dictatorial se articulan
con vivencias que son anteriores al golpe de Estado. Por ejemplo, para la familia
de la académica mapuche Margarita Canio Llanquinao el hostigamiento generado
por los militares comenzé dias previos al golpe, cuando los militares irrumpieron
en su comunidad y tomaron detenido a su padre, Juan Canio.

En enero de 2024, durante el Seminario “Archivos y memorias mapuche de la dicta-
dura civico-militar” realizado en Temuco®, la lamgen Margarita sefialé lo siguiente:

Unos dias antes, el 6 de septiembre del ‘73, mi papa —quien fue detenido,
torturado, afortunadamente sobrevivid a esa tortura y a esa detencién- cuen-
ta que llegaron los militares; un teniente, no me acuerdo ahora el nombre,
pero todo eso estd registrado y espero que en algin momento todo eso
sea documento publico. Y llegan, decia mi papd, con varios conscriptos muy
jovenes, llegan a la casa, en Cusaco, ahi donde yo creci, buscando armas.
Entonces él decia “;Por qué vienen a buscar armas? ; Quién dijo que yo tenia
armas?”. Y bueno, llegaron acusandolo de que tenia armas y que era acti-
vista, que era revolucionario, del MCR. Entonces dice que eso le impacté. Y
entonces ahi también quiero hacer otro comentario respecto de ese tema,
ipor qué llegaron los militares ahi? Porque alguien habia dicho que en esa
casa habia armamento. Y decia que cuando llegaban ellos ahi no podian ver
armas, no podian ver nada, pero si, siempre encontraban y se llevaban lo que
encontraban: comida, gallinas, si habia ovejas eran capaces de matarlas y se
las llevaban. Se robaban todo. Entonces el elemento que esta presente ahi
de cdmo llegan los militares diciendo que alguien dijo que habian armas, era
una estrategia que usaban los militares para llegar a esa casa pero también
para desarticular comunidades, porque supuestamente alguna persona co-
nocida les habia dicho que mi papa tenia armas ahi. Entonces él dice que se
acuerda perfectamente que él estaba, el teniente, el cabo, apuntéandolo, y le
decia: "Un familiar tuyo te acusd, tal por cual”. Entonces ese elemento tam-

4 Este seminario lo organizamos en conjunto con el Centro de Estudios Socioculturales (CES) de la Universi-
dad Catélica de Temuco, el Archivo Regional de La Araucania (ARA) y el Instituto de Estudios Indigenas e
Interculturales (IEll) de la Universidad de La Frontera. La instancia fue organizada en el marco del aniversario
del asesinato de Manuel Melin. Los y las participantes fueron Margarita Canio, Alina Namuncura, Miguel
Melin, Pelantaro Millao y Maria José Lucero.



bién siempre estuvo presente, en esta institucion, que hoy se presenta como
la mas incorruptible. Siempre usaron una estrategia sucia, y hoy lo tenemos
comprobadisimo, porque lo declaran. Entonces asi fue como entraron, y eso
fue unos dias antes del 11 de septiembre, eso quiere decir que esta forma de
operar de los militares venia mucho antes del golpe militar, o sea, como dicen
ellos, del golpe que derroté a Allende (Margarita Canio Llanquinao, 26 de
enero de 2024, Archivo Regional de La Araucania).

Don Juan Canio no solo fue detenido por los militares, sino que fue llevado a la
fuerza al Regimiento Tucapel de Temuco, en donde lo torturaron y lo mantuvieron
incomunicado de su familia durante tres meses. En una de las revisiones que hice
en el Archivo Regional de La Araucania (ARA) me encontré con un parte de Carabi-
neros emitido por la Intendencia de Cautin, en donde se senala que "MARGARITA
CANIO LLANQUINAO.- Solicita informes de su hermano detenido por Carabine-
ros. Temuco, 15 de noviembre de 1973". Para mi sorpresa, se trataba de la tia de
la lamgen del mismo nombre.

Cuando me comuniqué con Margarita Canio —sobrina— para mostrarle este docu-
mento, se sorprendié y emociond, pues desconocia la trayectoria de busqueda
que en algin momento habia emprendido su tia. A pesar de que se trata de un
documento breve y que en tan solo dos lineas registra una consulta burocrética,
la verdad es que se trata de una huella histérica, una ventana que permite mirar y
sentir el pasado. Margarita guardd este documento y se lo mostré a su tia, un ges-
to que abrid una nueva historia familiar para ella. Efectivamente, Juan Canio Llan-
quinao estuvo tres meses desaparecido. Tras esta desaparicion, inmediatamente
su hermana recurrio a la Intendencia de Cautin para buscar informacion, cuestion
que quedd registrada en este documento institucional®. Margarita también sefala
que este documento refleja una parte de la trayectoria de bdsqueda que tuvo su
tia, lo que abrié una experiencia familiar intima que antes de conocer el docu-
mento se encontraba en silencio. El encuentro con este documento generd una
conversacion respecto de la detencién y desapariciéon de don Juan en aquellos
tres meses. Implicé llorar, remover dolores y hablar de una experiencia que dejé
traumas a nivel familiar y comunitario. Para Margarita, los documentos van mas alla
de un simple objeto:

5 Margarita Canio Llanquinao, ademds, estuvo en Santiago mientras se promulgaba la Ley 17.729 en 1972,
popularmente conocida como la Ley Indigena. Registro de este histérico acuerdo entre el Estado chileno y
el pueblo mapuche, es la conocida fotografia en donde aparece ella dandole la mano a Salvador Allende.
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Quiero aqui también hacer la conexién con los archivos, la importancia de los
archivos, la importancia de moverlos, de visibilizarlos, porque también nos
cuentan una historia, y muchas veces es la historia de personas que todavia
siguen vivas, y eso es lo mas importante. Entonces no es solamente un mate-
rial, ;ya? No estamos hablando solo de materialidad. Como decia la lamgen
aqui, estamos hablando de cuestiones mucho mas profundas que van mas
alld de una simple imagen, de un simple relato. Entonces, bueno, esa es la
historia de mi tia.

Asi entonces, la memoria también se revela en los archivos. Este didlogo, entre la
memoria oral y los documentos histéricos, le dan un valor profundo a la forma de
repensar el pasado y el vinculo intimo con la materialidad. Juan Canio Llanquinao,
afortunadamente, no es parte de detenidos desaparecidos que hay en el pais,
pero su detencién y desaparicion en los primeros meses de la dictadura hablan de
la forma en que operaron estas desapariciones forzadas, por medio del silencio
y el ocultamiento de informacién. Asimismo, la bidsqueda que emprendié su her-
mana Margarita también dejé una huella que se puede volver a revisar y repensar.
Su blusqueda quedd registrada en este documento que hoy abre nuevas ventanas

para comprender y construir tanto la verdad como la memoria.

Providencia N° 423, Intendencia de Cautin, Archivo Regional de La Araucania.
Fotografia: Maria José Lucero.



V. CONSIDERACIONES FINALES

En este texto he querido repensar los archivos como documentos que guardan
informacion valiosa respecto del pasado, pero también como un vinculo con los
afectos que contiene la memoria, pues permiten abrir nuevos caminos personales,
familiares y colectivos. Para Ludmila Da Silva (2002) los archivos activan memorias y
afectan las vidas en el presente, ya que rememoran los sufrimientos del pasado en
contextos de violencia estatal. Incluso, para Da Silva los archivos deben ser pensa-
dos como territorios de la memoria (Da Silva, 2002). El pasado traumético no solo
genera olvidos y silencios, sino también conquistas y acciones que reconstruyen
constantemente ese pasado para llenarlo de significados en un mundo fisica y sim-
bdélicamente violentado. Es por esta razon que concuerdo con la autora al sefalar
que los archivos se transforman en territorios de memoria -movilizando el concep-
to de lugares de memoria, propuesto por Pierre Nora en 1997, que hace alusion a
un espacio mas estatico y unitario— porque se sitlan en relaciones de poder dentro
de la esfera social y politica que conlleva disputas y conquistas por la verdad.

En este contexto, los documentos de la represion y la resistencia funcionan como
una llave de acceso a la memoria para quienes han emprendido trayectorias poli-
ticas en torno a la verdad, “ya que permiten la reconstruccién de un fragmento de
sus vidas y muchas veces recomponen las identidades quebradas por la situacion
extrema que vivieron durante los anos de represién politica” (Da Silva, 2002; 24).
Es decir, la propuesta analitica de Da Silva es poner en relieve los espacios que los
actores construyen para explicar, denunciar y visibilizar el pasado (Da Silva, 2002).
Estos son entendidos como documentos que no solo tienen un uso préactico; sino
que también simbdlico, comunitario e identitario.

Asimismo, Walter Benjamin (2005) plantea que los archivos también son fragmen-
tos de una verdad construida en el presente por grupos subalternizados que re-
construyen las memorias a partir del vinculo con estos. Asi como lo sefala Emma
de Ramén (2021); “por medio de fragmentos de verdad robada al pasado como
‘sin querer’, muchos han podido reconstruir el calvario de sus seres queridos. El
archivo y los documentos de archivo han sido fundamentales para esta labor” (De
Ramdn, 2021; 5). Asi, entonces, la nocion de “verdad” cobra un valor Unico, pues
los archivos no son simplemente contenedores de una verdad Unica que se plas-
ma por medio de estos, sino que la propia nocién de verdad es cambiante y se
construye constantemente. En este sentido, los archivos son mucho més que una
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evidencia del pasado. Més allad de considerarlos como una fuente de informacién
investigativa, los documentos se rodean de afectos y emocionalidades cuando
logran reecontrarse con quienes estan vinculados a ellos. Documentos de notaria,
documentos judiciales, bandos militares, partes de carabineros y cartas personales
son solo algunos ejemplos de las huellas materiales que dejé la desaparicién for-
zada. Encontrarse con estos documentos después de cinco décadas abre nuevas
formas de mirar el pasado, como una puerta que se abre hacia relatos, recuerdos
y emotividades de experiencias enmarcadas en un periodo de terror y resistencia.
Asi pues, los archivos son fragmentos de una verdad que no puede ser concebida
sin la accion de la memoria.
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DESAPARECIDSS
DE Lo§ REGISTROS:

La otra desaparicion forzada de bebés mapuche
durante la dictadura militar

POR ALINA NAMUNCURA RODENKIRCHEN'

Durante la dictadura civico-militar

en Chile, miles de nifios mapuche y
no mapuche fueron forzadamente
separados de sus familias, llevados

y adoptados en paises occidentales.
Este acto fue parte de una politica
colonial destinada a desarraigar a los
ninos mapuche de su cultura y lengua.
Las madres, muchas veces jovenes,
rurales y vulnerables, fueron victimas
de engafios y violencia, quedando sin
rastro de sus hijos. Los documentos
de adopcién eran frecuentemente
falsificados, presentando a los nifios
como huérfanos. Aunque algunos
adoptados, siendo adultos, han

Feychi milekelu tati dictadura
civico-militar Chile mapu mew ta
pltxin plchike che muntugey,
mapuche ka mapuchegenochi
plchike che muntugey ka weriegey,
feychi plichike che yegey kake

mapu mew, occidental mapu mew.
Mapuchezugunoam tati plchike

che, mapuche reke txemnoam egtin,
mapuche reke txemimgenoam egdiin
ellka muntugeygun. Koylhakalgey pu
zomo feychi, wecheke zomo, fewla Ai
Aukegefel eglin, pofreke zomo yem
wenefimagey Ai plichike che, chumka
rume kimwetulayglin chew tafi
yegen Ai pu punen, weke plfen em.

Alina Namuncura Rodenkirchen nacié en 1985. Es originaria de la zona de Panguipulli, territorio mapuche,
y posteriormente fue llevada y adoptada en Alemania. A lo largo de sus estudios obtuvo su Magister de
Ciencias Regionales de América Latina, con un enfoque en Ciencias Politicas, Historia y Lingtiistica. Ha sido
becaria de la Fundacion Kremer para la realizacién de investigaciones acerca de las experiencias mapuche
durante la dictadura de Pinochet. Se especializé en metodologias para ensefiar idiomas en el Instituto
Goethe y la Universidad de Diisseldorf, y trabaja dando clases de metodologias para la ensefianza del ma-
puzugun en la Universidad Catdlica de Temuco. Trabaja con la agrupacién Hijos y Madres del Silencio para

visibilizar las adopciones ilegales y sobre todo las implicancias en la nifez mapuche robada.
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logrado reunirse con sus primeras  Falsifikagey adopcién dukumentu,
familias, muchos aun luchan con la  “kunifall plchike che feyta” pilekey
pérdida de identidad y el trauma  tati dukumentu, re koylha. Welu
causado por estos actos. Esta  txemlu chi plchike che, fltxake chelu
practica refleja una continuidad  yegln kintutuy Ai rif reima yegin,
colonial de sometimientoy  txawdituy Ai fiuke yegln, petuy Ai
asimilacion forzada de la sociedad  Auke feytachi pu che wefiegefulu
mapuche.  feychi, fantepu kutxangechi petu
inatuy Ai mapuche mogen egun,
afam kom feychi wefiagkiin, ka
wezake zugu tani rupamum egdn.
Amulerpun mew kolonialismo,
txariniegeam mapuche rakizuam,
txariniegerpuam mapuche mogen,
goymanentuam fii mapuchegen taif
pu che ta rupay feychi zugu.’

xisten muchos aspectos y experiencias de vida aln ocultos que hasta hoy

no han sido plenamente reconocidos ni por la sociedad chilena ni por la

mapuche. En este articulo se abordaréan las desigualdades de poder, la
interseccionalidad y la continuidad colonial. Cuando hablamos de violaciones a
los derechos humanos durante la dictadura, a menudo se omiten los aspectos de
género y racismo. Las voces de las madres mapuche, a quienes les arrebataron sus
hijos durante el régimen militar, quedaron completamente silenciadas. Y mucho
menos se esperaba que los bebés, borrados de todos los registros, inscritos y re-
inscritos con diferentes nombres para eliminar cualquier rastro hacia sus familias,
hoy siendo adultos estan cuestionando y examinando criticamente su “adopcién”.

Estamos hablando de una politica que no solo se aplicé en Chile, sino también en
paises como Canada, Estados Unidos o Australia, donde una generacion entera
de nifos fue arrancada de sus comunidades originarias y de su entorno cultural,

2 Traduccion al mapuzugun de Bastian Chandia Millanao.



linglistico y espiritual para ser “reeducados”. Se encuentra una relacion aterra-
dora entre la adopcién forzada y los regimenes dictatoriales (Villalta, 2019; Alfaro
et al., 2021). Incluso se puede hablar de una préactica colonial, debido a que en
Puel Mapu?, hoy Argentina, nifios indigenas fueron apropiados desde la campafia
militar. Estas practicas se basan en discursos de eugenesia y salvacion para sacar
a los nifios de su entorno ancestral y borrar su identidad indigena (Alfaro et. al.,
2021). “Trasladen al niflo nacido salvaje al entorno de la civilizacion y crecera has-
ta poseer un idioma y habitos civilizados”, escribid el capitdn Richard Pratt para
fundamentar sus esfuerzos en la construccion de internados para nifios indigenas
(Pratt en Prucha, 1973).

I. EL CONTEXTO MAPUCHE DURANTE LA DICTADURA

El periodo de la dictadura civico-militar en Chile estuvo marcado por violaciones
a los derechos humanos del pueblo mapuche en diferentes &mbitos. Hoy se habla
también de la persecucion racista hacia los mapuche, muchas veces personas que
no eran politicamente activas (Pérez et al., 2001). Aunque los crimenes y violacio-
nes a los derechos humanos de esa época son generalmente conocidos, las ex-
periencias de los mapuche y otros pueblos indigenas durante la dictadura ain no
han sido suficientemente investigadas. Solo desde el afio pasado se ha comenza-
do a hablar publicamente con mayor frecuencia acerca del tema de los mapuche
durante la dictadura.

En el contexto de las represalias contra la poblacién, el miedo y la incertidumbre
fueron el pan de cada dia, asi también para los mapuche de las zonas rurales. Los
mapuche fueron victimas de multiples actos de violencia. El régimen alimenté
el discurso de que los mapuche eran izquierdistas (Rodenkirchen, 2015). Cuando
los militares los capturaban, fueron arrestados, torturados y enviados a morir a

SUS Casas:

“Los tomaron, los llevaron presos, los castigaron durante toda una semana
y cuando veian que el hombre estaba muy mal, lo soltaron. Entonces las
personas no morian en ese lugar, sino que morian en su casa. Morir en la
casa ya no era como morir aqui como prisionero. (...) Y en esos tiempos ni
siquiera habia certificaciones del hospital si alguien llegaba torturado. (...)

3 Las palabras en Mapuzugun seran escritas en el alfabeto Aziimchefe.
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Yo vi a mucha gente salir asi (...) cuando ya estaban en las Ultimas y llegaron
a la casa y muchos de ellos murieron asi” (Rodenkirchen, 2015)%.

El miedo y la angustia se extendieron. Hasta hoy, muchas victimas de la violencia
dictatorial no alzan su voz por temor a represalias. Los perpetradores de entonces
aun ocupan posiciones de poder que hacen que las instituciones no sean confia-
bles para los mapuche (Colipi, 2011). El Informe Rettig sefala:

“Es necesario destacar la extrema dureza con que se traté a los mapuche
y a sus familias y la grave dificultad que ha significado para ellos en las zo-
nas mas rurales tener que convivir en la misma localidad, a veces hasta el
presente, con los agentes que causaron las muertes de sus seres queridos.
El miedo, la pobreza o la desesperanza llevaron a que solo un pequeno
porcentaje de estas familias ejerciera en su momento diligencias ante los
Tribunales de Justicia o hiciera denuncias ante organismos de derechos hu-
manos” (Rettig, 1991).

La violencia que cayd sobre los mapuche estuvo marcada por un odio y desprecio
racista hacia su vida, cultura y forma de vivir, al punto que incluso el sector mas
vulnerable de la sociedad no fue perdonado: las madres y los nifios.

Estas acciones fueron dictadas por el régimen, que queria ejercer control de los
pobres mediante el control de la planificacion familiar. Esto fue respaldado por el
Estado mediante la inhabilitacién intencionada de las familias pobres y de las jo-
venes madres (mapuche) para asumir su rol de educadoras (Alfaro K., 2022). Alfaro
anade que estas practicas del régimen deben ser vistas como parte de un “disefio
de guerra de baja intensidad contra las mujeres” y que —en el caso de las adopcio-
nes ilegales— se trata de una violencia de género y de clase, y —en el caso de los
mapuche- también de una violencia étnica.

Esta discriminacién también se describe de la siguiente manera:

“(...) los mapuche fueron perseguidos solamente por ser mapuche. Fue un
deporte para los carabineros y militares, el identificar a los mapuche, patear-
los, degradarlos” (Rodenkirchen, 2015).

4 Citado de la propia investigacion de tesis, los entrevistados fueron anonimizados por temor a ser reco-
nocidos.
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Otro chachay® que me confié sus vivencias durante la dictadura y dijo: “Brutal y
sangrienta, y ademas después querian hacer un proceso de limpieza étnica” (Ro-
denkirchen, 2015).

Il. MECANISMOS DE LOS ROBOS

Durante la dictadura, el sector rural fue especialmente afectado. La vulnerabilidad
de las mujeres mapuche del campo era aiin mayor, considerando que el mapuzu-
gun era a menudo la lengua materna. Una mujer mapuche del campo en Padre Las
Casas me contd que su vecina tuvo que dar a luz en un hospital en Temuco, pero
como no hablaba espanol no entendia por qué no volvid a ver a su recién nacido.
Sin ningun documento, como un certificado de defuncién o informe de alta, fue
enviada de regreso al campo, sin poder explicarse a su familia y comunidad lo que
habia ocurrido. Hasta hoy, no tiene pistas del paradero de su hijo. Debido a la falta
de documentos, como muchas otras madres que buscan, no tiene pruebas de que
haya dado a luz’.

Asi, j6venes madres fueron victimas de engafios, violencia psicoldgica y fisica,
y perdieron a sus hijos (Alfaro K., 2018). Desde los hospitales publicos, desde
guarderias, etc., fueron tomados los bebés, dejando con las manos vacias a las
madres. Aqui estuvieron involucrados diferentes actores estatales y privados,
quienes se beneficiaron por cada nifio entregado en adopcién. Centros interna-
cionales de adopcidn, fundaciones, asociaciones religiosas, agencias y particula-
res fueron los responsables internacionales (Alfaro K., 2022). A nivel local, existia
una red compuesta por asistentes sociales, enfermeras, médicos, captadores de
nifos, jueces, funcionarios del Registro Civil, Carabineros, etc., todos colaboran-
do con el tréfico de niflos hacia el extranjero. Fue la “otra” desaparicion forzada,
de la que no se hablaba hasta hace casi 10 afios. El INDH evalda la situacion de
la siguiente manera:

“(...) la desaparicién forzada de personas viola multiples derechos esenciales
aellay, por tal motivo, cabe hacer un llamado al Estado de Chile para que siga
tomando todas las medidas que sean del caso en ayuda de miles de chilenos

5 Hombre adulto.

6  Cuando me presento y relato mi propia historia de adopcién, muchas personas me conversan acerca de ma-
dres mapuche que fueron despojadas de sus hijos. Son conversaciones amistosas que no estan grabadas ni
forman parte de una investigacién académica, sino que forman parte de la memoria oral de nuestro pueblo.
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que aun buscan su origen, o simplemente tienen la necesidad de recuperar
el hijo que les fue arrebatado a la fuerza y contra su voluntad” (INDH, 2023).

Todo esto fue justificado bajo el concepto de “salvar a los nifios”, pues, segun el
Plan Nacional de Menores de 1978, las adopciones debian aumentar considera-
blemente para que todos los huérfanos pudieran encontrar un hogar (Plan Nacio-
nal de Infancia 1978-1982). Pero en contraste con estas declaraciones altruistas,
las adopciones internacionales también sirvieron a la Junta Militar para retomar
relaciones diplomaticas con paises occidentales y, a cambio, exigir su silencio ante
las violaciones de Derechos Humanos en el pais (Alfaro K., 2022).

Documentos de Registro Civil de la autora.

Los criterios para estigmatizar a las madres como inadecuadas para la crianza de
sus hijos fueron respaldados por procedimientos legales. Las supuestas “eviden-
cias” del riesgo para el bienestar infantil fueron proporcionados por los trabaja-
dores sociales, quienes con sus informes crearon el contexto para que el Estado
pudiera tomar a los nifios bajo su custodia. Aqui ocurrié a menudo el fenémeno de
presentar a los nifios como “huérfanos en el papel”, para hacerlos “adoptables”.
Este concepto de “huérfanos en el papel” es un sindbnimo a nivel mundial para refe-
rirse a nifios cuyos documentos fueron falsificados para introducirlos en el mercado
de adopciones internacionales (Van Doore K. E., 2016). En mis propios documentos
del Registro Civil, no figuran mis padres bioldgicos. Un documento que, segin me
dijeron, no deberia existir, ya que al menos por el lado materno se conocian los
nombres y lugares de residencia de la familia. Hasta hoy muestran estudios los pre-
juicios de asistentes sociales cuando se trata de niflos mapuche. No sorprende que los



nifios mapuche hasta la actualidad son proporcionalmente sobrerrepresentados en
los procesos de institucionalizaciéon en el SENAME. Asi también demuestra el es-
tudio que “los ninos mapuche son mas vulnerables dentro del circuito del sistema,
que vincula su herencia cultural y pertenencia en favor de précticas de discrimina-
cion” (Mella, 2022). Los asistentes sociales entonces y ahora asumen el papel de
"juez” al definir el destino del nifio y de la familia. En los informes se especificaron
criterios cruciales, como el nivel de vida, la edad de la madre y si estaba soltera,
para declararla inadecuada para criar a su hijo o hija.

En el 2019, emprendiendo la busqueda de archivos y mas pistas respecto del pro-
ceso de “adopciéon” de una persona mapuche robada y llevada a Suecia, no solo
buscamos en vano expedientes en el hospital, sino que también hablamos con
asistentes sociales del municipio de Lautaro. Estas asistentes sociales empezaron
su trabajo durante la dictadura y eran responsables de la zona rural de Lautaro. Sin
escrupulos ni filtros para contener su visién despectiva de los mapuche, una hablé
con desaprobacion de las ruka’, el piso de tierra y un “extrafio” marco de madera
en el que estaban colocados los nifios®.

En mi propia historia de vida, mi familia y yo fuimos afectados por este discurso
hegemonico, porque mi familia vivia en una ruka con piso de tierra y durante una
visita domiciliaria de un médico se comentd que no era un ambiente adecuado
para criar a una nifa. Estos son claros ejemplos de la patologizacién de la crianza
mapuche, como explica Mella, resumido en la

“hegemonia de practicas y discursos asimilacionistas y opresivos desde el
entramado institucional que ponen en jaque los intentos de aproximacién
de los profesionales de equipos de proteccion a la infancia, obligados a
navegar escenarios de alta complejidad por las escasas herramientas entre-
gadas y debiendo sortear las contradicciones evidentes donde los sittan los
mandatos del discurso proteccional sin contexto. La falta de competencia
cultural emerge como fuente de prejuicio en la adscripcidon al discurso de
los factores de riesgo vinculado intrinsecamente al contexto sociocultural
de las familias mapuche, revelando las tensiones que son reflejo de los dis-
cursos segregacionistas que son dominantes en la sociedad chilena en ge-
neral” (Mella, 2022).

7 Casa con techo de materiales naturales, como paja.
8  Kuplilwe, un portabebés ancestral.
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La segregacién y desigualdad también se mostré en tiempos de pandemia cuan-
do los nifios en la ruralidad mayormente niflos mapuche no tenian acceso a Inter-
net para seguir las clases en linea y durante un largo periodo fueron privados de
la educacion.

En el periodo de la dictadura militar estos nifos en una situacién supuestamente
irregular hasta fueron percibidos como un peligro para el desarrollo nacional (Al-
faro, 2022). Los paises occidentales tenian y tienen una demanda considerable de
nifios “adoptables”, y los paises del Sur Global estan produciendo nifios “adop-
tables” para el Occidente.

Uno de los paises que, por medio de una agencia (Centro de Adopciones Sueco),
recibié a mas de 2.000 nifios desde Chile durante la dictadura, fue Suecia. En 2004,
esta agencia de adopciones publicé estadisticas referentes a las adopciones reali-
zadas por afio. Se observa que en los primeros afios de la dictadura, de apenas seis
adopciones en 1973, se llegd a un apogeo de 241 adopciones en 1976, ya que las
adopciones internacionales aumentaron exponencialmente. En los otros anos se lle-
varon un promedio de 100 a 200 nifios con una tuicién a Suecia para ser adoptados
(Sepulveda, 2019). Por cada nifio, la agencia de adopciones cobraba en 1983 casi
tres millones de pesos chilenos, incluidos los costos de viaje, a las familias adopti-
vas. Pero no solo se lucraba con las adopciones sino la agencia sueca después lucrd
ofreciendo viajes para los adoptados para reunirse con su primera familia en Chile.

En total, se llevaron mas de 20.000 nifios fuera del pais. Entre 1980 y 1989, Chile
ocup? el sexto lugar a nivel internacional entre los paises que enviaron mas ninos
al extranjero para la adopcién internacional (Alfaro K., 2021). En algunos casos, es
dificil rastrear a los adoptados, ya que no existian en todos los paises agencias de
adopcion como en Suecia. Los nifios que, por ejemplo, fueron llevados a Alema-
nia, fueron adoptados por particulares y, en la mayoria de los casos, recogidos en
Chile por los padres adoptivos. Yo tenia dos o tres semanas cuando mis padres
obtuvieron una tuicién para sacarme de Chile. La adopcién se realizé en Alemania.
Sin embargo, al preguntar, la autoridad competente en Alemania no pudo propor-
cionarme informacién acerca de la cantidad de adopciones desde Chile u otros
paises hacia Alemania, porque supuestamente no tenian informacién respecto de
los nimeros. También desaparecimos de los archivos en los paises de destino, a
pesar de que habia una oficina (oficina de registro de Berlin) que se encargaba de
los procesos de adopcion.



Pero no obtener respuestas, también es una respuesta. ;Se estarad encubriendo
algo? Hasta ahora, los paises de destino y los padres adoptivos han sido vistos
como los salvadores de “pobres huérfanos del tercer mundo”. Las irregularidades
son ampliamente ignoradas y atribuidas a los paises de origen. Pero que en los
paises de destino y entre los padres adoptivos también ocurrieron irregularidades
y que los nifios supuestamente fueron salvados de cualquier sufrimiento imagina-
ble, es solo una ilusion (Villalta, 2023).

En mis casi 40 anos de vida he conocido a muchos adoptados de Chile y de otras
partes del mundo. Los he apoyado en la basqueda de sus origenes, respondiendo
preguntas y escuchandolos. Quizés la experiencia mas dolorosa y traumatica fue
saber de una nifia mapuche, que como yo es de Panguipulli, que fue “devuelta”
porque los padres adoptivos no pudieron manejarla. Yo aln era una nifia cuando
supe que ya no vendria a visitarnos con su familia adoptiva. Hasta hoy me atormen-
tan preguntas des su paradero. Con el tiempo, supe de adoptados que sufrieron
violencia doméstica, violacién, explotacion, negligencia y desprecio por parte de
sus familias blancas. Los adoptados que conociy que salieron “ilesos” en cuerpo'y
alma son hasta hoy la minoria. En los grupos de adoptados/grupos de autoayuda
a quienes asistia, la mayoria eran mapuche del Sur de Chile sin saberlo o sin poder
hacer nada al respecto. Esta incertidumbre y la pérdida de su identidad, junto con
las diferentes y terribles situaciones que vivieron, se manifestaron en muchos casos
en comportamientos adictivos y trastornos psicoldgicos. Sin embargo, los adop-
tados no son considerados como victimas de trafico de niflos o como personas a
quienes se les causé dafos, donde sus derechos humanos fueron violados, sino
siempre se refiere a nosotros como los que sacaron un “beneficio”. Todavia persis-
te la idea de que una adopcién solo puede significar una mejora (Alfaro K., 2021).

No se pone mucho énfasis en “la importancia de la identidad tribal para reconocer
el impacto de la separacion o desconexidén del conocimiento y la conexién tribales
para los nifios de las Primeras Naciones”’ (Carriére J., 2008). Esto es lo que surge
de un estudio de adoptados indigenas en Canadé y lo que se puede aplicar tam-
bién en el caso mapuche. La percepcién de falta de pertenencia y de un vacio in-
terno son aspectos con los que muchos adoptados se pueden identificar. A menu-
do no se sentian escuchados o comprendidos, porque las experiencias de racismo

9  Del original: “The importance of tribal identity must be understood in order to recognize the impact of
separation or disconnection from tribal knowledge and connection for First Nation children”.
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fueron minimizadas en la familia blanca (Carriere J., 2008). Crecen en un ambiente
muy confuso, porque sus familias les dicen que pertenecen y tienen un lugar, pero
fuera de este nucleo, las personas adoptadas son vistos y tratados como “otros”,
como extrafios. Navegar por estas diferentes reacciones hacia uno mismo a diario
es una hazafia mental, que tiene un respuesta diferente dependiendo de la per-
sona. En la busqueda de la propia identidad estando en un pais europeo, en un
mundo més egocéntrico, se tiende a dejar de lado aspectos de la sociedad ma-
puche, como el yo en interrelacion con el lof'® o la naturaleza (Carriere J., 2008).
Restablecer estas conexiones més adelante es mucho més dificil que mantener las
conexiones existentes (Turnbull-Roberts et al., 2022). Varios convenios internacio-
nales han incluido en sus declaraciones el derecho a la crianza del nifio indigena
en un contexto indigena, precisamente porque las familias indigenas son muy vul-
nerables y fueron muy vulnerados. Un ejemplo es la “Declaracién de las Naciones
Unidas sobre los derechos de los pueblos indigenas” en su Articulo 7:

“Punto 2. Los pueblos indigenas tienen el derecho colectivo a vivir en liber-
tad, paz y seguridad como pueblos distintos y no seran sometidos a ningun
acto de genocidio ni a ningun otro acto de violencia, incluido el traslado for-
zado de nifos del grupo a otro grupo” (Declaracién de las Naciones Unidas
sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas, 2006).

Este derecho a crecer en la propia cultura no solo se les ha negado a muchos adop-
tados mapuche, sino que también parece ser un dilema insoluble. Las experiencias
con los adultos mapuche de Suecia en particular son muy desmoralizantes, ya que
muchos descubrieron hace solo unos afios que no fueron regalados ni abandona-
dos, sino robados y vendidos. Quizds mucha gente pudo haber tenido una vaga
idea de Chile, la comida y quizés algunas tradiciones, porque Suecia dio asilo a
muchos chilenos. Pero luego, al descubrir que en realidad son mapuche y luego
enfrentarse nuevamente a la incertidumbre de su identidad y desde la distancia,
incluso con acceso a informacién en Internet, no pueden comprender su identidad
mapuche y sus implicancias. Desde la vision mapuche cada ser debe ser regulado
mediante reglas de conducta, el az mapu. Siempre pertenecemos a un territorio
y este “pertenecer” es nombrado tuwiin. Desde el espafol puede ser desafiante
captar el concepto, porque las palabras “ser, vivir, venir” no pueden igualar este
profundo pertenecer a un territorio y a una identidad territorial (Norin et al., 2013).

10 Entidad territorial mapuche.



Este concepto en mapuzugun es sanacion — TUWUN. Aunque la persona fue desa-
rraigada de sus raices, no crecié dentro de la cultura, siempre va a tener un tuwin,
un territorio de pertenencia. Otro aspecto importante es el apellido mapuche, que
puede resultar revelador. Debido a que este esta conectado con el linaje familiar,
indica posibles caracteristicas de la familia y donde el clan familiar puede ubicarse
en el Wallmapu''. Varias veces revisé con diferentes lamgen'? sus documentos de
adopcién para traducir los apellidos si estaban en los documentos. Si los apellidos
son correctos, es una pista importante a la hora de buscar la familia.

lll. LA BUSQUEDA DE LOS ARCHIVOS DESAPARECIDOS

Debido a la gran cantidad de documentos de adopcién falsificados y los informes
de los trabajadores sociales que intentaban presentar a la familia original bajo la
peor luz posible para justificar la adopcién, para muchos adoptados es un desafio
tomar la decisiéon de buscar sus origenes. Los documentos de adopcién suelen ser
la Unica pista que permite indagar en lo sucedido. Como adoptado, uno crece con
esta imagen distorsionada o inventada de la primera familia que es pobre y que su-
puestamente abandond, vendié o dejé a su hijo o hija. jPor qué querria uno volver
a eso? Pero aun asi la necesidad de llenar este vacio interior puede ser tan grande
qgue muchas personas intentan buscar su primera familia. Cada proceso es Unico y
cada uno debe tratar con su origen en el tiempo que el mismo requiere.

He apoyado en busquedas en diferentes funciones, sea de intérprete o estable-
ciendo el primer contacto, etc., y aprendi que se debe leer entre las lineas. Las
personas que llevan a cabo una busqueda deben intentar ponerse en la mente
de los funcionarios de la época. También el conocimiento acerca de los patrones
coloniales como escribir mal o distorsionar nuestros apellidos mapuche me ha
ayudado a acercarme o a encontrar detalles importantes.

Encontrar los archivos que puede corroborar la informacion que tenemos o que
nos pueden brindar més informacién son escasos. Méas decepcion y abismos apa-
recen mientras mas una busca. Es ventajoso para los hospitales que solo tengan
que conservar los papeles como la ficha clinica del paciente durante 15 afios, por-
que las personas adoptadas normalmente solo regresan cuando este periodo ya

11 Unidad territorial del Gulumapu (Chile) y el Puel Mapu (Argentina) que en conjunto forman Wallmapu.
12 Saludo de mujer a mujer o a hombre.
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ha expirado. Algunos documentos fueron alterados de tal manera que se juntan
datos no relacionados y los testigos en el momento del registro del bebé eran
menores de edad. Los adoptados suelen tener dos identidades, porque nunca
fueron borrados del sistema chileno. Pero en lugar de ser registrado una sola vez,
muchos fueron registrados varias veces con diferentes nombres y lugares de naci-
miento, diferentes RUT. En el caso de los adoptados que fueron llevados a Suecia
cualquier rastro de la pertenencia a la sociedad mapuche fue borrado al momento
de registrarlos en Chile con los nombres y apellidos que iban a tener en Suecia.
Y esto tiene consecuencias completamente diferentes de los que uno pensaba,
porque no solo los mapuche que crecimos en el extranjero no aparecemos en nin-
guna estadistica oficial como mapuche, sino que tampoco tenemos forma de ser
reconocidos oficialmente como mapuche mediante los mecanismos existentes.

"

Segun la Ley Indigena 19.253 en su articulo 2 establece que: “a) Los que sean hijos
de padre o madre indigena, cualquiera sea la naturaleza de su filiacién, inclusive la

adoptiva” (Ley Indigena, 1993).

Se cumple con este criterio si se presenta el certificado de nacimiento que de-
muestra que los padres son mapuche. En mi certificado de nacimiento como en
la mayoria de los demés adoptados mapuche, no aparecen los padres. La conse-
cuencia es que segun la Ley Indigena que deberia haber sido un mecanismo para
protegernos de atropellos, nos excluye. Aunque fuimos nacidos como mapuche,
no podemos obtener la calidad indigena. Como descrito antes, el sentido de per-
tenecer y también el derecho que nos estan negando causa muchos malestares y
poca esperanza en la justicia. Ya en el 2019 la “Comisién Especial Investigadora de
los actos de organismos del Estado, en relacién con eventuales irregularidades en
procesos de adopcién e inscripcidon de menores, y control de su salida del pais”,
recomendd:

"8. Propender a que adoptados chilenos tengan derecho a la nacionalidad
de sus padres de origen y puedan, en virtud de las normas constitucionales
y legales, heredar dicha condicién a sus hijos. De igual manera, aquellos que
establecen que cualquiera de sus padres tengan ascendencia indigena de
aquellas reconocidas por las leyes chilenas, conserven esta identidad” (Comi-
sion Especial, 2019).

Las regiones en el Sur, desde el Biobio hasta Chiloé, fueron las regiones mas afec-
tadas por el robo de bebés. Si hacemos el ejercicio y calculamos que la mitad de
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los adoptados en el extranjero son mapuche ya llegariamos a una cifra de 10 mil
mapuche que no aparecen en ninguna estadistica, que desaparecieron o que hi-
cieron desaparecer forzadamente. Sin rastros quedaron muchos documentos des-
aparecidos y no queda nada més que pagar por un test de ADN de una empresa
internacional y esperar a que otra persona también esté buscando y se genere una
coincidencia de ADN. jLiberen los archivos! Siempre escuchamos del asi llamado
libro azul en el Primer Juzgado de Menores de Temuco donde deben estar regis-
tradas todas las tuiciones otorgadas para sacar a los bebés y ninos del pais, y los
patrones siguen y los nombres se repiten. Como el nombre de la recién fallecida
jueza Tatiana Roman Beltramin que aunque tenia que declarar frente a la Comisién
Especial, nunca fue condenada o responsabilizada por lucrar con el tréafico de ni-
fios (mapuche), amenazando de muerte a las madres.
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EL ARCHIVo DE
MARlo LLANCAPUEO:

UN ABCHIVo DE IDA Y VUELTA

POR MARILEN LLANCAQUEO ESPINOZA'

Este texto reflexiona acerca de la
decisién de una familia de construir
un archivo con los materiales de su
padre, Mario Llancaqueo, activista
y librero mapuche. Mediante un
enfoque emotivo e intimo, relata la
historia de este archivo, destacando
su caréacter vivo y tefiido de
memorias colectivas, subrayando

la importancia de la reciprocidad

y el cuidado comunitario en su
preservacion. Se plantean dos
paradojas concernientes a la

DE IDAS Y VUELTAS

i Esta es la misma libreria del que tenia la Rucaray en Santiago frente al Ictus,
cierto?- Me pregunté un hombre anciano, mientras miraba el afiche del Café
del Cerro de julio 1983 que yo estaba afanada intentando afirmar en la muralla.

conservacién de documentos

en contextos de persecucion,
como forma de preservacién y
respecto de la posibilidad de

la restitucion como sustento

de este archivo. Finalmente, se
suefia con la construccién de un
archivo abierto a la comunidad,
destinado a honrar y visibilizar las
memorias del pueblo mapuche
y dar testimonio de la resistencia
y solidaridad en tiempos de
represién politica.

Si, de mi padre, Mario Llancaqueo —confirmé, escueta.

1

Marilén Llancaqueo, psicéloga, escritora y guionista. Miembro del equipo editorial del sello mapuche Vera-
nada Ediciones. Actual duefia de Libreria Crisis de Valparaiso. Presidenta de la Fundacién y Archivo Mario

Llancaqueo y parte del Colectivo mapuche Pewiiley taifi rakiduam.
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Era el 2023. Mi padre habia fallecido hace unos meses y aiin estdbamos en proce-
so de mudanza de lo que habia sido su libreria hasta el segundo piso de un viejo
edificio de Valparaiso. Alli estdbamos trasladando no solo libros para la venta,
sino que también su archivo personal, una pila de cajas, bolsas y archivadores
con materiales, documentos, fotografias de toda su vida de activismo mapuche y
militante.

Juan? me dio un apretén de mano y comenzé a recordar su vida de estudiante
universitario perseguido, que pasaba las tardes en la Libreria Rucaray, leyendo a
hurtadillas porque no tenia ni un peso. Eran los afios grises y dolorosos de la dic-
tadura y ese espacio de libros, era un centro de solidaridad de la resistencia, con
mi padre a la cabeza.

El no olvidaba la Ultima vez que se habian visto. Fue una mafana de otofo, en el
aeropuerto de Santiago, cuando se cruzaron en un pasillo y se hicieron una discreta
venia. Eran tiempos donde muchas veces era mejor no saludarse y seguir de largo.

— Yo habia ido a despedir a mis hijas que se iban a encontrar con su mamé en
Suecia. Fue terrible, no podia acercarme, el aeropuerto estaba vigilado y yo
estaba tratando de verlas de lejos, cuando me crucé con tu papd, que me dio

una sonrisa°".

Mientras escuchaba su historia, una voragine de recuerdos se volvid a ordenar en
mi cabeza. A esas hijas yo las habia conocido.

Cuando era nina nos fuimos al exilio en Suecia. Unos pocos dias antes de partir,
me enteré que ibamos a viajar con dos nifas pequefas que debian encontrarse
con su mama expulsada. Todos juntos hicimos ese extrafio y largo viaje hasta Vas-
teras. Y apenas el avion aterrizd, ellas salieron gritando y llorando a abrazar a su
mama que las esperaba temblorosa.

Esa fue la Gltima vez que las vi, hasta casi 40 afios después. Justo cuando haciamos
la mudanza de la libreria, encontramos una pequefia bolsa que tenia dos antiguas
cédulas de identidad, de esas verdes y con la foto en blanco y negro, dos banderi-
tas chilenas en miniaturas y una carta escrita a mano de un hombre que autorizaba
a sus hijas a viajar a cualquier lugar del mundo a encontrarse con su madre, ex-pri-
sionera politica. Eran las mismas nifas.

2 Utilizamos el nombre Juan, por motivos de resguardo de la privacidad, solicitado por el aludido.
3 Conversacion personal en enero 2023 en Libreria Crisis, Valparaiso.



Por algiin motivo mi padre habia guardado esa bolsa en Suecia, luego la trajo de
regreso a Chile y la siguié guardando hasta el dia de su muerte, y asi se habria
mantenido escondida eternamente, si no fuera por la mudanza.

Mientras Juan contaba su historia, yo corri a buscarla. El no entendia. Nunca se ima-
gind que aquel cruce en el aeropuerto, en realidad era el momento en que ibamos
a recoger a sus hijas. Le conté mi parte de la historia y él movia su cabeza, incré-
dulo, sin poder asimilarlo. Hasta que encontré la bolsa y se la entregué triunfante.

—  Esto es suyo —le dije-, le pertenece.

Y ahi mismo él se desmoroné en el asiento y se puso a llorar.

Il. NUESTRO ARCHIVO ESTA VIVO

De este tipo de momentos se compone el archivo de mi padre, Mario Llancaqueo,
quien hizo de su vida la salvaguarda de objetos y pedacitos de memorias, siem-
pre con amor y dedicacién. Contraviniendo las propias reglas de la época —que
dictaban olvidar, destruir, eliminar como garantia para la supervivencia— él prefirié
guardar para convertirse en una suerte de servicio de utilidad publica, una ayuda
de memoria colectiva para quienes quisieran volver, recordar o cuadrar aquellas
piezas que no calzaban y completar un poco mas el puzle que conforma nuestro
devenir. He aqui la paradoja. Si para sobrevivir habia que destruir registros, para
mi padre fue todo lo contrario: guardar fue su forma de sobrevivir. Su antidoto
contra el exterminio.

Leo a Achille Mbembe y me quedo con estas palabras sobre el archivo y la muerte:

El poder del archivo como una “institucién imaginaria” se origina en gran me-
dida en este intercambio con la muerte. Este intercambio tiene tres dimen-
siones. La primera involucra la lucha contra la dispersién de los fragmentos
de vida. De hecho, la muerte es uno de los intentos mas radicales de destruir
la vida y exterminar cualquier deuda en su relacién. El acto de morir, porque
conlleva la dislocacién del cuerpo fisico, nunca ataca totalmente ni con el mis-
mo éxito, todas las propiedades del fallecido (en sentido literal o figurativo).
Siempre quedaran huellas del fallecido, elementos que testifican que esa vida
si existié, que hubo hechos vividos y luchas afrontadas o evadidas. Los archivos
nacen del deseo de volver a montar estas huellas mas que de destruirlas. La
funcidn del archivo es frustrar la dispersion de estas huellas y la posibilidad,
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siempre presente, de que de ser descuidadas, podrian eventualmente adqui-
rir una vida propia (2020; 4).

Aqui nuestra vida propia responde a una constelacion de memorias emotivas co-
lectivas tangibles y vigentes. Cada documento, fotografia y artefacto tiene el po-
tencial de interactuar con el presente, fomentando conexiones y afectando nues-
tras vidas. Son experiencias de personas. Son cartas que quedaron rezagadas y
que Mario Llancaqueo guardd. Son artefactos fisicos tangibles que permiten vehi-
culizar carifios y seguir emocionando de forma colectiva.

La vida propia de este archivo también responde a los modos de preservacion.
Esto porque su existencia en el presente solo es posible gracias al trenzado de
vidas humanas comprometidas en su cuidado. Operando bajo las reglas de la
reciprocidad, Mario cuidbé documentos de otros compaferos y compaferas en
determinados momentos de peligro, esperando devolvérselos cuando fuera ne-
cesario. Pero asi también, cuando Mario estuvo en riesgo, fueron otras personas
andnimas quienes estuvieron dispuestas a cuidar este archivo mientras él no
podia tenerlo.

Esta sutileza humana de compartir y cuidar colectivamente archivos de otros, ané-
nimos, sin nombres —porque los nombres nunca fueron lo importante—, hace de
este archivo un ser vivo complejo que se sustenta en practicas estremecedoras en
contextos como los vividos durante la dictadura civil militar. Hablo de desapegarse
y apegarse, perder y recuperar, ir y volver. Morir y vivir.

lll. QUE UN ARCHIVO SE CONVIERTA EN ARCHIVO

“;Para qué hacer un archivo?”, fue la primera pregunta que nos hicimos el dia que
decidimos que queriamos construir el Fondo Mario Llancaqueo. Primero, empeza-
mos a usar el concepto Fondo Mario Llancaqueo para albergar a cualquier docu-
mento que ibamos encontrando de mi padre. Como en un estado de deja vu cada
hallazgo era una suerte de prueba material de aquellos relatos que solo conocia-
mos de oidas. Asi como le pasaria a Juan, ibamos completando los fragmentos.

Mi padre fue un migrante mapuche que se instalé en Valparaiso a finales de la
década de 1950. Librero y militante del Partido Comunista, estaba encargado de
formacién de cuadros en las Juventudes Comunistas y era parte del equipo del
diario El Siglo. En su vida tuvo cuatro librerias: Siqueiros (Valparaiso, 1965); Nueva



Era (Valparaiso 1970-1973); Rucaray (Santiago 1982), y la Libreria Crisis, desde 1991
hasta su fallecimiento en el 2021.

Cada una de estas librerias se convirtieron en plataformas de accién y solidaridad
en pos de la justicia social, el pensamiento critico, el respeto a los pueblos indige-
nas y un profundo amor por los libros. Y, a su vez, fueron depdsitos de archivos y
documentos de su tiempo.

Estos son los archivos que hoy conforman el Fondo Mario Llancaqueo. Aqui hay
documentos originales, cartas, invitaciones, artes gréficas, fotografias, prensa y
artefactos desde finales de los 60 hasta 1993, principalmente. También existe una
coleccién especial, que Mario llamaba “Biblioteca de la Infamia”, con distintos
materiales elaborados por movimientos de extrema derecha y fascistas que circu-
laban en Chile desde la Unidad Popular en adelante.

Mi Unica experticia para abordarlo y hacerme cargo de su preservacién, consiste
en ser la hija de su creador y relacionarme con su existencia desde una memoria
afectiva y un sentido de pertenencia. Situada en este espacio de intimidad, sin
mandato institucional, todas las decisiones estan por tomar. Nada es obvio. Solo
somos nosotros, depositarios de un legado material y documental que nos con-
mueve y valoramos.

IV. LA HISTORIA DE UN ARCHIVO DESOBEDIENTE

El Archivo Mario Llancaqueo tenia muchas més probabilidades de no existir que de
existir. Es asi. Las posibilidades de conservar un archivo en contexto de persecucion
politica son minimas y ni siquiera es algo que esté recomendado”. Decimos que es
un archivo porfiado porque, mientras la instruccién era eliminar todo rastro, mi padre
se encargaba justamente de lo contrario. Es decir, registraba, escondia y guardaba.

Mario abrié su primera libreria Siqueiros cuando aun era estudiante de derecho
de la Universidad de Chile, sede Valparaiso. De esta libreria no tenemos ningdn
dato material de su existencia, aparte del relato oral de aquellas personas que la
conocieron. Con el inicio de la década de 1970, la libreria cambié de lugar y de
nombre: la Nueva Era —ad hoc a los nuevos tiempos- se ubicd en pleno centro de
la ciudad, se transformé en una plataforma de apoyo al proyecto de cambio social

4 Existen multiples testimonios acerca de la destruccién de documentos y bibliotecas como forma de sobre-
vivir en contexto de persecucién politica. Véase Mardones y Armas Pedraza, 2020.
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impulsado por el Programa de la Unidad Popular y fue un punto de distribucién
regional de la Editorial Quimanti®. Con el golpe de Estado, el horror se volvi6 real
para muchas familias chilenas, incluida la nuestra. A mi padre, su proyecto de vida
se le quebré y ya nada volvié a hacer como antes.

El dia 16 de septiembre de 1973 la Nueva Era fue allanada, saqueada y sus libros
quemados en una hoguera instalada en la Plaza Victoria®. Paralelamente, su casa
se convirtid en una ratonera, sus bienes fueron robados y nunca mas pudo poner
un pie alli. El Mercurio de Valparaiso publicaba una nota el dia siguiente titulada:
“Allanan librerias de la zona: Marxistas asustados abandonan libros y textos en
las calles”’, detallando en el Gltimo parrafo que: “La ultima libreria allanada por
efectivos de infanteria de marina fue la libreria Nueva Era, ubicada en los bajos
del edificio donde funciona Almacenes Coriy en la cual se requisé un camién de
8 toneladas casi completo de propaganda marxista”.

Fuente: El Mercurio de Valparaiso, 17 de septiembre de
1973. Recorte original, Fondo Mario Llancaqueo.

En los dias previos a este atentado, Mario se propuso esconder documentos y libros
con el apoyo de distintos companeros y compafieras. Asi, el archivo se desperdigd
sin fecha clara de recuperacion por distintos lugares de la V Regién. Luego, comen-
zarfa su vida en clandestinidad y sin un asentamiento fijo. En cada lugar que estuvo,

5  Editora Nacional Quimantu. Proyecto estatal del Programa de la Unidad Popular en los talleres de imprenta
de Zig-Zag que tuvo como prop&sito facilitar el acceso al libro y la lectura. Durante los tres afios de fun-
cionamiento publicé revistas (Paloma, Cabrochico, Onda, La Firme) y las colecciones de libros Nosotros los
Chilenos, Minilibros y Cuncuna, entre otros.

6 Principal plaza de la ciudad puerto. A su alrededor se encuentra la Biblioteca Santiago Severin y la Catedral
de Valparaiso.

7 Fuente: El Mercurio de Valparaiso, 17 de septiembre de 1973. Diario en papel que conservamos como parte
del Fondo Mario Llancaqueo.



registré esas experiencias. Incluso, los nimeros clandestinos del periddico El Siglo,
que imprimia en un mimedgrafo casero, él se guardaba una copia.

Posteriormente en los primeros afios de la década de 1980, cuando ya tenia hijasy
habia recuperado su identidad, lo primero que hizo fue volver a abrir una libreria,
esta vez en Santiago: la Rucaray®. Aunque no podia estar a su nombre, por razones
de militancia, volvid a convertirla en un centro de accién, esta vez destinado a la
resistencia contra la dictadura, vinculada al trabajo de Ad I\/Iapug.

La Rucaray, ubicada en la calle Merced 350, frente al teatro Ictus y al Bombdn
Oriental, donde Juan iba a revisar libros a escondidas, era la fuente de ingresos
para esta familia, pero también un punto de encuentro y subversion. En el bafio
trasero se guardaban los afiches prohibidos. Llegaban cartas sin remitentes, que
personas anénimas retiraban. También contaba con una vitrina de difusién contra-
cultural, llamado “Diario Mural”, un espacio emblematico porque se instalaba en
la calle y ofrecia una cartelera contracultural diversa y plural.

El Diario Mural es relevante para entender el aporte que la Rucaray hace al actual
Fondo Mario Llancaqueo. Era un lugar fisico, tangible. Una gran plataforma de
madera que albergaba documentos de contrainformacién en momentos en que
el control hegeménico de las comunicaciones era abusivo. Muchos grupos que
estaban sin espacios de articulacién, tenian alli su refugio discursivo y podian com-
partir sus actividades proscritas. Las gréficas, después de estar en exhibicién, eran
resguardadas en un baul con el suefio de alguna vez, en el futuro sin dictadura,
poder armar una suerte de memoria de lo que habia sido este espacio.

En esa época, frecuentemente llegaban policias de civil y agentes de la CNI™
amedrentando. También, hacian amenazas telefénicas a toda la familia. Hasta que
una noche de invierno cumplieron sus amenazas, allanaron la libreria y se llevaron
detenida a mi madre.

La ola de represion se agudizé a mediados de los 80 y volvid nuestra cotidianeidad
insoportable. La persecucién era brutal y las militancias de mis padres quedaron

8  Palabra que en mapudungun significa casa de flores.

9  La organizacion Ad Mapu fue una organica mapuche fundada en 1980 y proveniente de los Centros Cultu-
rales Mapuche, con representacién a nivel nacional e internacional. Desde 1983 estuvo vinculada al Partido
Comunista. Tuvieron un compromiso en la lucha contra la dictadura. Para mayor informacién véase Marti-
nez, 2009.

10 Siglas para Central Nacional de Informaciones, policia politica y organismo de persecucién de la dictadura
civico-militar, vigente entre 1977 y 1990.
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suspendidas. En ese contexto salimos al exilio en calidad de refugiados de
ACNUR" y a cargo de las dos hijas de Juan.

Nuevamente se repetia la historia y Mario perdia parte de su archivo. Los materia-
les que habian sobrevivido al allanamiento fueron diseminados en distintos escon-
dites y nadie podia saber si alguna se volveria a recuperar.

Durante nuestra vida en Suecia, Mario fue fundador del Centro Cultural Victor Jara
y miembro del Comité Exterior Mapuche'® dedicado a la solidaridad con Chile.
Participd en multiples encuentros del movimiento de resistencia contra la dicta-
dura en el exilio. Y, a pesar del estado de urgencia en que vivian constantemente,
nunca perdié el habito de registrar y recopilar documentos de las distintas inicia-
tivas que realizaban.

Fuente: Boletin de la Corporacién de Defensa de los
Derechos del Pueblo, CODEPU, julio 1984. Material
original, parte del Fondo Mario Llancaqueo.

Cuando regresamos a Chile, lo Unico que sabiamos era que ibamos abrir una li-
breria. Era los albores de la década del 90y el Programa de Retorno ofrecia apoyo
a las familias exiliadas que tuvieran proyectos de reinsercién al pais'. Mi padre

11 ACNUR, Agencia de la ONU para los refugiados. Cumplié un rol fundamental en posibilitar en salvar vidas,
apoyando la salida de miles de chilenos y chilenas que estaban en riesgo, gestionando su acogida en mas
de 110 paises del mundo. Ver La situacién de los refugiados del mundo 2000. Cincuenta afios de accién
humanitaria. Alto Comisionado de las Naciones Unidas para los Refugiados-ACNUR.

12 Comité Exterior Mapuche, organizacién mapuche fundada en Londres en 1978. Para més informacién véase
Barnier-Khawam, 2019.

13 En agosto de 1990 se crea la Oficina Nacional de Retorno, cuyo propésito era “proponer e impulsar la
aplicacién de planes, programas y proyectos dirigidos a facilitar la reinsercién social de los exiliados que
tengan o hayan tenido la nacionalidad chilena, asi como de los hijos nacidos en el extranjero de padre o
madre exiliados que sean o hayan sido chilenos, que retornen o hayan retornado al territorio nacional”. Ley
N° 18.994, Biblioteca del Congreso Nacional.



ya tenia su proyecto, lo habia escrito a maquina de escribir y con tres copias con
calco: abrir una nueva libreria en Valparaiso.

La Crisis abrié sus puertas en 1991 y, desde ese momento en adelante, Mario
implementé su propia operacién retorno. El retorno de su archivo fragmentado
después de 18 anos de dictadura. En plena transicion a la democracia, su Libreria
Crisis siguid siendo un lugar de refugio y cobijo para quienes habian sufrido la
persecucion y violencia estatal durante la dictadura civil militar y que, en el nuevo
contexto, recibian el mandato de reconciliarse y olvidar'™.

Durante los 30 anos que Mario estuvo a cargo de este espacio, siguié recopilando
materiales, con especial énfasis en el pueblo mapuche. Paralelamente, se mantu-
vo siempre en la busqueda de sus antiguos libros perdidos de la Nueva Era que
tenia su sello distintivo. Su idea era armar un archivo que interpelara a la amnesia
de la transicion.

Con su fallecimiento, recibimos este legado en condiciones de extrema precariedad
en cuanto a su conservacion. Y justo, antes de comenzar la mudanza, una gran inun-
dacién de aguas servidas dejé la bodega devastada y se destruyeron de forma irre-
parable muchos de los materiales recuperados que se encontraban alli guardados.

Izquierda: Afiche hecho a mano de marcha mapuche en Estocolmo. Original en color. Parte del Fondo Mario
Llancaqueo. Derecha: Entrada a pefia solidaria del Centro Cultural Victor Jara, Original. Parte del Fondo Mario
Llancaqueo.

14 Lajusticia en la medida de lo posible, acufiada por Patricio Aylwin, marcé la transicion democratica en Chile
y las politicas de reparacién Se valoraban medidas de reconciliacion a base del perdén, sin considerar ne-
cesario los procesos judiciales. Para méas informacién, véase Ascanio Cavallo, 1998.
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V. EL COMIENZO DE UN ARCHIVO SOBREVIVIENTE

El Fondo Mario Llancaqueo tiene un sustrato profundamente emocional. Nuestras
vidas e intimidad se encuentran imbricadas en cada uno de los papeles. Muchos
afiches estuvieron colgados en nuestras paredes y fueron parte de nuestro habitar
cotidiano y, por eso, su presencia sigue siendo, por sobre todo, experiencial.

En el contexto de urgencia y peligro en que algunos de estos documentos fue-
ron resguardados, fue imposible darles el tratamiento archivistico apropiado. No
existié un manejo acorde con las reglas de conservacién y estuvieron expuestos
a condiciones extremas. Hoy, estamos rodeados de cajas y maletas, a la espera
de comenzar la titanica tarea de inventariar. Sera el primer paso en este camino
de construccién del Fondo Mario Llancaqueo en la Libreria Crisis y tenemos mas
preguntas que respuestas.

Por ejemplo, la restitucion. ;Qué es lo correcto cuando se trata de archivos de
otras personas que Mario resguardd en contextos de persecucion? Mi respuesta
es ofrecer su devolucién. No podria sostener este proyecto sin considerar que esta
es una opcién posible. No podria ser de otro modo, porque la misma superviven-
cia de este archivo fue justamente gracias a personas que estuvieron dispuestas a
devolverle a Mario lo que él les entregd en algin momento de su vida. Este Archi-
vo se trata de vueltas de mano y reciprocidades. Un hermoso y sutil equilibrio, de
confianzas interconectadas, paradojalmente, en momentos de maxima descon-
fianza. Esto es su sustento. Y sin eso, no es nada.

Las politicas de restauracion han sido desarrolladas por distintas instituciones,
como consecuencia de la demanda de las propias comunidades afectadas y en
contexto de reparacién de dafios infringidos'™™. Pero, ;qué pasa en nuestro caso
que emergemos desde la misma comunidad? Somos parte de quienes han perdi-
do todo y no por voluntad, y es parte de nuestro derecho a la memoria y repara-
cion, la restitucion de lo que nos pertenece.

Esta es la historia de un archivo familiar que comenzd mi padre, un mapuche sofa-
dor que queria cambiar el mundo con libros, fundé librerias como plataformas de
articulacion social, y recopild y salvaguardé archivos como una forma de resistencia.

15 Parte importante de los procesos de restitucion lo han levantado los pueblos indigenas de todo el mundo,
demandando no solo la recuperacién de atuendos y archivos materiales sino que también de restos huma-
nos. Han realizado restituciones el Museo de la Plata en Argentina y el Museo del indio del Smithsonian
Institut en Washington, entre otros.



Construido a pulso y marcado por el horror de la dictadura civico-militar, este fue
un archivo en destruccion y restructuracién permanente, sobreviviente de perse-
cuciones, idas, vueltas y el deterioro propio del tiempo.

Para cerrar me quedo leyendo a Javier Guerrero que cierra su libro Escribir des-

pués de morir con una reflexién acerca de los archivos vivos.

El archivo, por més reducido que sea, por mas incompleto que parezca, por
mas mutilado que haya sido, siempre puede dar cuenta de aquello que le fue
negado, confiscado, expropiado. Lo que se le ha arrebatado, debe volver a
situar, lo que se ha suprimido puede nacer otra vez, aquello atrofiado resulta
proclive a volver a nacer (2022; 319).

Hoy sofiamos con un Fondo Mario Llancaqueo abierto a la comunidad, donde las
personas se sientan parte. Un espacio de archivos colectivos, emotivos y contra-
hegeménicos, centrado en las memorias del pueblo mapuche que adn siguen
siendo invisibilizadas. Una suerte de archivo del oprimido que interpele la histo-
ria oficial, que respalde nuestro lugar en el mundo y nos permita entender nues-
tras resistencias del presente, como parte de trayectorias pasadas. Un homenaje
a nuestros flichakeche'®, en quienes nos reconocemos en su legado. Nada mas.
Nada menos.

Mario Llancaqueo en su Ultima libreria, Estudiantes voluntarios revisando la seccién
La Crisis, Valparaiso, circa 1995. de afiches del Fondo Mario Llancaqueo,
Libreria Crisis, Valparaiso, 2023.

16 Personas mayores. Los antiguos. Los antepasados.
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ENTREVISTA A
AENETH BAEL MARTA
SALGADo ENRIPUE Y
MABRCo LLERENA BoDBIGUER:

La mirada del movimiento afrodescendiente
chileno

POR JOSE IGNACIO FERNANDEZ PEREZ Y MARCELA MORALES LLANA

pY Desde hace algunos afios, el pueblo tribal afrodescendiente chileno vy el

Archivo Nacional han venido desarrollando un fructifero trabajo conjun-

to. Este esfuerzo comenzé la realizacion del estudio “Servicios de Inves-
tigacién, Diagnéstico Participativo y Propuesta de Tratamiento Archivistico para
la conformacién del Archivo Digital de Memorias Afrodescendientes en Chile”,
realizado en 2017. La investigacion fue realizada por Claudio Ogass Bilbao y Leo-
nardo Cisternas Zamora, quienes aportaron antecedentes histérico-culturales, un
marco conceptual para comprender la importancia de los procesos de archivo
y produccién documental en las comunidades y organizaciones, ademéas de un
diagndstico organizacional y archivistico de las personas afrodescendientes de
Arica y Parinacota.

En el 2019, tras la obtencion del reconocimiento como pueblo tribal afrodescen-
diente chileno mediante la Ley N° 21.151%, la ONG Oro Negro solicité al Ministerio

1 José Fernéndez Pérez es bibliotecario documentalista y archivero, Encargado de Unidad de Investigacion y
Estudios del Patrimonio Documental del Archivo Nacional de Chile.
Marcela Morales Llafia es Antropdloga, formada en la Universidad de Chile, profesional de la Unidad de
Coordinacién de Vinculacion con el Medio del Archivo Nacional, con experiencia en género y cultura, patri-
monio, investigacion social y educacién. Ha trabajado en implementacion de politicas publicas en esa érea.
Tiene estudios doctorales, en USACH-IDEA.

2 Laley 21.151 obliga al Estado al respeto, difusién y promocién de la cultura del pueblo tribal afrodescen-
diente chileno, mediante acciones politicas (consulta explicita en materias que los afectan, e inclusion en el
censo) y educativas (incorporacién al curriculum escolar).

Entrevista a Azeneth Baez, Marta Salgado Enrique y Marco Llerena Rodriguez
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de las Culturas, las Artes y el Patrimonio (MINCAP), la formacién del archivo digital
del pueblo tribal afrodescendiente. Su eventual ejecucidn considera un conjunto
de iniciativas que permitiran a las personas afrodescendientes acopiar, preservar
y poner en valor su documentacién tanto histérica como la que actualmente pro-
ducen como parte del proceso de emergencia cultural y posicionamiento politico.

Respecto de la patrimonializacion de los archivos del pueblo tribal afrodescen-
diente chileno, y la visidén de quienes lideran los esfuerzos acerca de esta materia,
conversamos con Azeneth Baez Rios, presidenta de la Asociacion de Mujeres Ru-
rales del Valle de Azapa; Marta Salgado Enrique, presidenta de la Organizacién no
Gubernamental Oro Negro de Desarrollo del Afrodescendiente Chileno, y Marco
Llerena Rodriguez, vicepresidente de la ONG Oro Negro y miembro de la Mesa
del Pueblo Tribal Afrodescendiente.

1. ENTREVISTA A AZENETH BAEZ, ASOCIACION DE
MUJERES RURALES DEL VALLE DE AZAPA

Como archivo publico tenemos la responsabilidad de resguardar la documenta-
cién del Estado, asi como toda la memoria histérica que puede ser importante
para las futuras generaciones y para los pueblos originarios de nuestro pais. Sin
embargo, somos conscientes de que aun tenemos mucho por hacer en cuanto a
la representacién efectiva de los pueblos originarios y tribales afrodescendien-
tes en los archivos. Muchos de estos documentos, especialmente los del periodo
colonial, fueron creados por los Estados coloniales y a menudo han invisibilizado
o distorsionado las voces de estos pueblos.

A lo largo de nuestra trayectoria hemos observado que nuestra institucion ha
asumido variados principios, tales como la diversidad cultural, la democracia y
la participacién, que estan establecidos por ley. Estas labores no son solo un
mandato legal, sino también una conviccién personal que nos motiva a hacer
investigaciones, conservar documentos y desarrollar acciones educativas basa-
das en nuestra memoria. A pesar de que hemos avanzado, reconocemos que
aun tenemos deudas con varios sectores de la poblacién, como las mujeres, las
infancias y los pueblos originarios.



Azeneth Baez.

Azeneth Baez: Es importante destacar el rol de los archivos en la preservacién de
la memoria histérica. En muchos casos, los documentos oficiales han validado el
genocidio y la violencia contra los pueblos originarios. No obstante, hoy se asume
que esa vision colonizadora ya no debe prevalecer, y estamos trabajando para que
los archivos reflejen también las voces y perspectivas de estos pueblos. A nivel
internacional, instituciones como el Consejo Nacional de Archivos también estéan
avanzando en este sentido.

De hecho, la historia de los pueblos originarios y tribales en los archivos esta es-
trechamente relacionada con las violencias estructurales de la Colonia. Muchos
de los archivos histéricos fueron creados para validar ese orden colonial, pero hoy
estos mismos archivos sirven como evidencia de los abusos sufridos por estos
pueblos. La reflexién pertinente a este pasado es esencial para que las futuras
generaciones comprendan el origen de las desigualdades y puedan repararlas.

Las mujeres afrodescendientes han jugado un papel fundamental en la preserva-
cién y transmision de nuestra cultura. En el caso de mi organizacién, Hijas de Aza-
pa, hemos sido nosotras quienes hemos tomado el legado de nuestros ancestros
y lo hemos transmitido a las nuevas generaciones. Desde la oralidad, las mujeres
han guardado y transmitido las memorias del pueblo afrodescendiente, a pesar de
las dificultades y el hecho de que histéricamente nos ha sido negado el acceso a
estudios formales o a roles mas alla del hogar.
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Este legado cultural ha sido esencial para que el pueblo afrodescendiente so-
breviva y prospere en un contexto donde ha sido invisibilizado. Sin embargo, es
necesario también complementar la oralidad con fuentes escritas y documentales,
que den cuenta de esta rica herencia cultural. La escritura y los archivos son fun-
damentales para plasmar nuestras historias y darles visibilidad ante la sociedad y
el Estado.

En el transcurso de los anos el pueblo afrodescendiente en Chile ha luchado por
su reconocimiento. A pesar de la existencia de leyes como la 21.151, que reconoce
a los afrodescendientes como parte integral de la nacién, ain existen prejuicios y
una reticencia por parte del Estado y de la sociedad en general para aceptar esta
realidad. El censo de 1917, por ejemplo, es una prueba concreta de la presencia
afrodescendiente en el pais, y aunque la oralidad ha jugado un papel vital en la
transmision de esta historia, los documentos y los archivos son los que nos permi-
ten reivindicar este legado.

Mediante proyectos como los que se han llevado a cabo con la Universidad de Ta-
rapacd, que se enfocan en las fuentes histéricas y censos antiguos, hemos podido
constatar que la memoria de nuestros ancestros sigue viva y que es posible, por
medio de los archivos, visibilizar nuestra historia. Los archivos se deben abrir para
que la sociedad entienda que los afrodescendientes han estado presentes en Chi-
le desde los tiempos coloniales y que su historia debe ser reconocida y valorada.

El apoyo del Estado es fundamental para continuar este trabajo de visibilizacién
y reconocimiento. Primero, es necesario que se asignen recursos para proyectos
de preservacion y documentacion de la memoria afrodescendiente. Sin fondos no
podemos avanzar en la recopilacion de informacion y en la creacion de archivos
que sirvan de base para futuras investigaciones.

Ademas, se necesita una accion mas concreta y decidida del gobierno para apoyar
a las organizaciones afrodescendientes, que han sido las principales guardianas
de la memoriay la cultura afro en Chile. El reconocimiento formal de nuestra exis-
tencia y de nuestra historia debe ir mas allé de la ley, y debe reflejarse en acciones
tangibles que permitan que las futuras generaciones comprendan su identidad y
pertenencia.



¢ Qué herramientas cree que podriamos usar para visibilizar la
historia del pueblo afrodescendiente? ; Cémo, por ejemplo,
articulos nacionales o cualquier otro recurso podrian ayudarnos?
¢En qué periodos deberiamos poner el foco para investigar y
encontrar los momentos en los que, por ejemplo, el pueblo afro
pierde un poco su presencia en la historia? Lo que se suele contar
es que, después de los procesos de esclavizacién y liberacién, el
pueblo afro desaparece de la sociedad del siglo XIX. Pero, ;dénde
deberiamos colocar el énfasis para abrir este debate y visibilizar la
existencia de nuestro pueblo?

AB: Aun nos queda mucho por hacer. Como mencioné antes, soy consejera re-
gional, pero tengo un trabajo limitado desde este puesto, sobre todo en lo que
respecta a los pueblos indigenas y afrodescendientes. El pueblo afrodescendiente
practicamente no existe en la narrativa oficial. Aunque hay archivos que documen-
tan la historia, en el Estado, y en las instituciones, no hay evidencia de la presencia
de los afrodescendientes hoy. Cuando se habla de los pueblos indigenas, siempre
se les menciona, pero nunca se menciona al pueblo afrodescendiente, ni siquiera
en los discursos oficiales o en los programas educativos. Esto es un problema gra-
ve y con el que lidiamos constantemente.

Ayer, por ejemplo, en una sesién extraordinaria se hablé de los derechos sociales,
econdmicos, culturales y politicos de los pueblos indigenas, pero no se menciond
nada acerca del pueblo afrodescendiente. Busqué maés informacion y vi que, aun-
que se menciona a los pueblos indigenas, no se habla de los pueblos tribales, que
incluyen a los afrodescendientes. Esta exclusion sigue siendo un problema a pesar
de que la ley de reconocimiento esté en el marco del Convenio 169, que menciona
a los pueblos indigenas y tribales. Pero, en la practica, en Chile se sigue olvidando
al pueblo afrodescendiente.

Aunqgue se han hecho esfuerzos, también falté financiamiento. Recuerdo que un
proyecto para crear un repositorio de informacién histérica fue paralizado por falta
de fondos. El financiamiento sigue siendo una piedra en el zapato. Tal vez poda-
mos ir educando a la sociedad y a quienes estan en puestos clave de las institu-
ciones respecto de esta necesidad, porque, hasta ahora, no he visto avances en
el reconocimiento de los afrodescendientes en Chile. Cuando se menciona a los
afrodescendientes, a menudo se relaciona el tema con los migrantes, un tema
completamente diferente.

Entrevista a Azeneth Baez, Marta Salgado Enrique y Marco Llerena Rodriguez
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En cuanto a los archivos histéricos, hay bastante documentacion del periodo co-
lonial, gracias a investigaciones que han trabajado con archivos de la Real Au-
diencia y documentos eclesiasticos. Sin embargo, en el periodo independentista
y republicano, la presencia afrodescendiente desaparece de la narrativa histérica.
Algunos historiadores incluso niegan la existencia de la “negritud” en Chile, pro-
moviendo la idea de que la sangre africana se diluyé completamente en la pobla-
cion chilena, lo que es una falacia.

Por eso, es fundamental continuar investigando y abrir el debate referente al pa-
pel de los afrodescendientes en la formacién de la sociedad chilena. Es impor-
tante que los archivos, no solo los histéricos, sino también los actuales, ayuden a
visibilizar nuestra historia. Solo asi podremos cambiar el discurso y permitir que la
sociedad chilena reconozca la contribucién de la negritud en la construccién del
pais. Como mencionaba José, muchas veces se ha negado este componente afri-
cano, incluso en la academia y en la literatura, como lo hizo Isabel Allende, quien
llegd a decir que los chilenos no tenemos ninguna relacién con la herencia africa-
na. Esta negacién histdrica ha tenido un impacto profundo en la forma en que los
afrodescendientes somos vistos en Chile, y necesitamos seguir luchando para que
nuestra historia y dignidad sean reconocidas.

Agradecemos mucho este espacio para reflexionar y compartir nuestras voces, por-
que es crucial ser tomados en cuenta como colectivo, no solo como individuos. Esta
lucha es por el reconocimiento de nuestro pueblo y su dignidad en todos los dambitos.

2. ENTREVISTA A MARTA SALGADO Y MARCO LLENERA,
ONG ORO NEGRO

Quisiéramos que se refirieran al proceso de obtencién de su
reconocimiento como pueblo tribal y la importancia de los archivos
y documentos. ;Qué relacién hubo entre ambos aspectos? ;Qué
acciones llevaron a cabo para obtener el reconocimiento, y cémo
tomaron valor los documentos de archivo en este proceso?

Marta Salgado: Bueno, nosotros comenzamos este camino en el aino 2000, en la
Conferencia de Santiago de Chile, conocida como la Conferencia de las Américas.
Alli nos dimos a conocer como afrodescendientes chilenos. En esa época todavia
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se negaba la existencia de los afrodescendientes en Chile; incluso se decia que
los negros en Chile habian desaparecido. En esa conferencia, con mas de 100
personas negras de América Latina y el Caribe, se reconocié que Chile habia ne-
gado histéricamente la existencia de los afrodescendientes. Cinco personas nos
paramos en esa conferencia, representando a nuestro pueblo y con el respaldo
de nuestra organizacién, encabezada en ese entonces por Sonia Salgado Enrique.
Fue un desafio enorme demostrar que en Chile si habia afrodescendientes. Fue
un momento de abrazos y emociones, pero también el inicio de un arduo trabajo.
Desde entonces, se han formado nuevas organizaciones, Marco se unié al equipo,
y empezamos a construir una agenda que visibilizara nuestra historia.

En este proceso trabajamos estrechamente con Emma de Ramén y el Archivo Na-
cional. Descubrimos textos que hablaban de nosotros como afrodescendientes,
escritos por historiadores que a veces conocian nuestra historia, pero muchas ve-
ces no, y le daban un enfoque que no siempre representaba nuestra realidad. Por
eso, también empezamos a escribir nuestra propia historia. Por ejemplo, publiqué
el libro Afrochilenos: Una Historia Oculta (2013), y otras publicaciones han surgi-
do, como las memorias de los abuelos y libros pertinentes a nuestros territorios.
También desarrollamos un cuaderno de difusién para las escuelas, que ha tenido
mucho éxito. Esta relacion con el Archivo Nacional ha sido fundamental para que
en Chile se reconozca nuestra existencia.

Marta Salgado.

137



138

Marco Llerena: Efectivamente, lo que menciona Marta forma parte de un contexto
mucho més amplio. En toda América Latina, desde los procesos de trata (de per-
sonas) trasatlantica, llegaron entre 10y 15 millones de personas esclavizadas. Estas
poblaciones fueron sistematicamente invisibilizadas tanto por las historias colonia-
les como por los relatos independentistas. De hecho, durante la independencia
se buscd crear un concepto de nacién homogénea, con simbolos patrios, héroes
y relatos épicos que excluyeron por completo la negritud. Los Estados financiaron
libros de historia oficial que borraron la presencia de las poblaciones negras.

En nuestra bdsqueda de reconocimiento, nos acercamos a varias instituciones, in-
cluyendo el Archivo Nacional, para encontrar documentos que respaldaran nuestra
existencia. Comenzamos con talleres organizados por el AN, donde aprendimos
acerca del valor de los archivos histéricos. Esto nos permitié descubrir documen-
tos coloniales y del periodo de independencia que hablaban de nuestra presencia
en el Norte de Chile. Ademas, recurrimos a crénicas, documentos y estudios con-
temporaneos. Este trabajo archivistico nos confirmé que estdbamos en el camino
correcto: no solo escribimos nuestra historia, sino que también recopilamos un
acervo documental que refuerza nuestra memoria colectiva.

Marco Llerena Rodriguez, vicepresidente de la ONG Oro Negro y
miembro de la Mesa del Pueblo Tribal Afrodescendiente

Es importante destacar que los archivos no son algo muerto. Como dice uno de
los documentos que creamos, los archivos son la “memoria viva” de una comuni-
dad. Esta relacidn con el Archivo Nacional ha sido fundamental para estructurar
metodoldgicamente nuestro trabajo y para continuar preservando nuestra historia.



¢ Cudles son sus planes actuales respecto de los archivos? ; Qué
estan haciendo para crear y consolidar un archivo propio, y cémo
proyectan este trabajo hacia el futuro?

MS: Lo que hicimos con el Archivo Nacional fue solo el inicio. Hoy, nuestro desafio
es consolidar un archivo propio del pueblo tribal afrodescendiente. Hemos digita-
lizado todo el trabajo que hemos realizado desde el afio 2000 hasta ahora, aunque
no hemos podido hacerlo bajo los estadndares técnicos ideales por falta de recursos.
A pesar de eso, contamos con reportes de diarios y documentos que hemos con-
servado cuidadosamente. Nuestro objetivo es crear un archivo con las condiciones
adecuadas para preservar estos documentos. Queremos que este archivo no solo
sea un depdsito de nuestra historia, sino una herramienta para fortalecer nuestra
identidad y transmitir nuestro legado a las préximas generaciones.

El material que podamos compartir con el Archivo Nacional es muy importante. Es
una historia reciente, emergente, que tiene 24 afos, pero que desnuda 500 afios
de invisibilizacién del pueblo tribal afrodescendiente chileno. Hemos sido capaces
de construir y revitalizar toda esta historia, que incluye mas de cinco episodios
violentos para llegar hasta donde estamos hoy. Nos revitalizamos por medio de la
danza, la musica y el patrimonio. Sin embargo, es muy dificil poner estos temas en
la agenda emergente. Por ejemplo, en nuestra region ni siquiera tenemos un me-
dio como La Estrella, que practicamente estd desapareciendo. Entonces, jcémo
mostramos nuestra historia en este contexto? Nos cuesta més que antes, incluso
con las ventajas y desventajas que trae la tecnologia. Estamos haciendo muchas
cosas, como los proyectos de educacién que hemos llevado a la Subsecretaria de
Educacién Parvularia. Sin embargo, nos enfrentamos al desafio de dénde colocar
todo esto, cdmo organizarlo y preservarlo.

ML: Complementando lo que dice Marta, es importante recordar las conclusiones
del estudio realizado por Claudio Ogass y Leonardo Cisternas. Ellos identificaron
que el archivo mas completo y sistematizado era el de la ONG Oro Negro. Esto
se debe principalmente a la dedicacion de uno de nuestros integrantes, quien
ha clasificado pacientemente fotografias, documentos y libros, permitiendo que
sean consultados. Este trabajo fue muy valorado por Claudio y Leonardo en su
diagnéstico.

Sin embargo, ain queda mucho por hacer. Aunque tenemos un archivo importan-
te, consultado por tesistas, investigadores y doctorandos de Chile y el extranjero,
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hay una gran dispersién en los archivos de los afrodescendientes chilenos. Por
ejemplo, recientemente surgié el Archivo Andy Varela, que documenta la activi-
dad de dos mercantes vascos esclavistas en la region. Este tipo de hallazgos refleja
cuanto material aun esté disperso y necesita ser centralizado.

Un problema critico es la falta de recursos institucionales. Salvo iniciativas como las
del Archivo Nacional, muchas veces dependemos de voluntades personales, no
institucionales, para avanzar. Los fondos publicos disponibles son concursables, lo
que limita enormemente nuestra capacidad de desarrollar proyectos mas ambicio-
sos. Ademas, pese a los 20 afos de trabajo que llevamos, la sensibilizaciéon institu-
cional es aun insuficiente. Por ejemplo, el proceso consultivo referente a la ley de
patrimonio evidencid que, aunque en Arica estamos més avanzados, en el resto del
pais, salvo casos como Coquimbo y Palmar, queda un enorme desafio por delante.

MS: Respecto de la dispersion de los archivos, el desafio es cémo aglutinar todo
ese acervo bibliogréfico, que es mucho pero esté disperso por distintas razones.
Primero, porque durante mucho tiempo se dijo que “los negros se habian muerto
de frio en Chile"”. Nuestro trabajo ha demostrado que no solo seguimos vivos, sino
que estamos presentes en distintas regiones del pais. Esto quedd claro durante
la consulta previa para la Ley de Patrimonio. En la mesa nacional que realizamos
en Arica, logramos reunir a representantes de nueve regiones. Este es un avance
importante en la aglutinacién de nuestro patrimonio, pero aun falta seguir cons-
truyendo y revitalizando nuestra historia.

Otro gran desafio es la educacion. Durante afios, el Ministerio de Educacién borrd
a los afrodescendientes del mapa en Chile. Por eso, estamos trabajando con la
Comisién de Educacion del pueblo tribal afrodescendiente para incluiros en la
curricular escolar en 2026. Aunque hemos avanzado, seguimos enfrentandonos a
resistencias. Por ejemplo, en espacios como el Comité de Interculturalidad para
la Educaciéon Parvularia, donde he participado, todavia se busca homologar las
culturas sin reconocer plenamente las diversidades. Pero la interculturalidad no
puede ser solo un discurso. Debe incluir procesos reales de sensibilizacién en las
comunidades educativas. Los educadores y educadoras deben entender que la in-
terculturalidad va mas alld de un concepto y asumirla en sus practicas. Esto implica
incorporar elementos culturales en las aulas: la danza, la musica, los tambores, el
gliro, la “carraca del burro” (quijada del burro), e incluso elementos simbdlicos
como la cafia de azlcar o la vestimenta tradicional.



Sin embargo, esto requiere un ambiente preparado para la interculturalidad, lo
que actualmente no ocurre. Los nifios, por ejemplo, reaccionan con asombro al ver
nuestras tradiciones, porque no las conocen. Esto demuestra la urgencia de avan-
zar hacia una educacién verdaderamente inclusiva. La interculturalidad no debe
ser vista como un discurso superficial ni como algo que se puede implementar de
manera puntual o momenténea. Es un proceso, y el primer paso es sensibilizar a la
comunidad educativa. No tiene sentido hablar de interculturalidad si un educador
solo la menciona superficialmente en clase, como si fuera un juego. Los espacios
deben estar preparados para ello, y en Chile, eso ain no ocurre. El proyecto del
presidente Gabriel Boric aborda la interculturalidad en la educacién, pero para
que eso funcione, se necesita un enfoque que sensibilice desde los servicios edu-
cativos, como los jardines infantiles y los programas de educacién alternativa. Si

esto no se implementa, es muy dificil avanzar.

Y respecto de su pregunta, creo que lo que falta es financiamiento y voluntad
politica e institucional. Necesitamos urgentemente un repositorio que archive,
copie y registre toda la informacion relevante, no solo de los archivos coloniales
o de los procesos independentistas, sino también de lo que generamos actual-
mente. Por ejemplo, nosotros presentamos un proyecto para crear un reposi-
torio, con el apoyo del equipo del Archivo Nacional y del Servicio Nacional del
Patrimonio, para reunir toda esta informacion dispersa. En la actualidad, no exis-
te una entidad que centralice este trabajo, que tiene fines investigativos pero
también de difusién. Este repositorio deberia ser accesible para investigadores
y para nosotros mismos como comunidad. Un ejemplo de la necesidad de esto
es el proceso de consulta previa para la ley del patrimonio, que involucré varias
investigaciones. Como parte de este equipo, he observado que no hay voluntad
de difundir los resultados ni de archivar esa informacién en un lugar accesible
para futuros estudios.

Un caso claro es el archivo de Andy Varela, que contiene mas de 700 cartas colo-
niales. Para financiar una investigacion acerca de ese archivo, tenemos que pos-
tular a fondos concursables, lo que resulta complicado y costoso. Es absurdo que
el Estado no financie directamente estudios para estos documentos, que podrian
ser consultados por todos los interesados. En Chile, la falta de repositorios es un
obstaculo, y es urgente que el Estado financie estos proyectos, para que la infor-
macion esté disponible para la investigacion y el conocimiento publico.
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Lo que realmente necesitamos es una politica publica que respalde estos esfuer-
zos, algo mas que eventos puntuales. Una politica publica significa procesos insti-
tucionalizados, como la reforma curricular que se estd impulsando para 2026, que
incluye la educacion referente a afrodescendientes y su historia. Esto no solo es
importante para las generaciones actuales, sino también para las futuras. Es crucial
que el Estado de Chile reconozca y respete la memoria histérica de las personas
afrodescendientes, que son descendientes de personas africanas esclavizadas en
estos territorios. Esta memoria ha sido olvidada y borrada por el Estado y los go-
biernos a lo largo de la historia, y eso debe cambiar. Es necesario que esta historia
forme parte de la educacién nacional y de la politica publica, no solo en términos
de reparacion econdmica, sino también en el dmbito de la salud, la vivienda y los
derechos territoriales.

Por ejemplo, hay enfermedades genéticas especificas que afectan a las personas
afrodescendientes, pero no estan incluidas en los sistemas de salud publica como
el AUGE. Las personas afrodescendientes siguen enfrentando barreras para ac-
ceder a una vivienda digna, mientras que los migrantes tienen acceso a ellas de
forma mas rapida que los jévenes chilenos descendientes de africanos.

El rescate y la preservacién de esta memoria histérica es esencial para que las
nuevas generaciones de afrodescendientes tengan una identidad clara, respetada
y reconocida en todos los aspectos de la sociedad. No estamos pidiendo plazas ni
eventos, sino simplemente el respeto a nuestros derechos humanos y la visibilidad
de nuestra historia. Es fundamental que, ademas de los esfuerzos individuales, se
avance hacia una politica publica estable, que no dependa de la voluntad perso-
nal de cada responsable o de los fondos concursables, sino que esté instituciona-
lizada y tenga continuidad, independientemente de las personas en los cargos. Un
ejemplo de este tipo de politica es la que se esta desarrollando en la Universidad
de Chile, donde se busca crear una politica afrodescendiente similar a la politica
indigena. Esto es un paso hacia un cambio real y permanente en la forma en que
se reconoce a las personas afrodescendientes en Chile.

En resumen, la existencia de un archivo afrodescendiente es crucial para la socie-
dad chilena, ya que permite recuperar la memoria histdrica, visibilizar la contribu-
cién de los afrodescendientes y garantizar que las futuras generaciones conozcan
su verdadera historia. Esto debe ir acompanado de una politica publica que, como
en el caso de los pueblos indigenas, respete los derechos y promueva la inclusién
plena de la comunidad afrodescendiente en todos los &mbitos.



ML: Uno de los temas que me gustaria destacar, aunque de manera breve, es la
falta de politicas publicas en Chile para reconocer y resguardar la memoria afro-
descendiente. Por ejemplo, tengo una amiga que trabaja en el Museo Afrobrasi-
lefio de Sdo Paulo, un museo financiado por el gobierno municipal de la ciudad.
Este museo tiene una coleccién impresionante, un trabajo de investigacion y un
enfoque educativo muy completo, algo que envidio y que, lamentablemente, fal-
ta en Chile. En nuestro pais, el Unico lugar que parece reflejar minimamente la
presencia afrodescendiente es el Museo Arqueoldgico de San Miguel de Azapa,
donde solo hay una herramienta de trabajo afrodescendiente y una pequena foto-
grafia de nuestros ancestros con Marta. Eso es todo. Esta ausencia en los museos
nacionales refleja una falta de voluntad politica en el pais, y por eso, con Marta,
estamos trabajando para hacer que se reconozca la necesidad de una secciéon de-
dicada al pueblo afrodescendiente en Arica.
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ENTBEVSTA A
CARoLINA NAHUELHAL,
CoNSERVADORA DEL ARCHIVo
PEGIoNAL DE LA ARAUCANIA

POR MICHELLE HAFEMANN BERBELAGUA'

ibliotecaria y antropdloga de profesién, Carolina Nahuelhual ha estado

permanentemente vinculada a los museos, los archivos y las bibliotecas.

En el 2005 se insertd en la antigua Direccidon de Bibliotecas, Archivos y
Museos, DIBAM (actual Servicio del Patrimonio, SERPAT), a cargo de la Biblioteca
Patrimonial de la Recoleta Dominica, con libros del siglo XVI. Por tanto, también se
podia considerar como una especie de archivo, porque habia documentos y libros
Unicos”, dice. Eso despierta su interés por los archivos y su primera experiencia en
el trabajo con estos va a ser mediante un proyecto de archivo de musica con las
partituras de musica que habian en esta biblioteca.

A partir de esa experiencia, decide perfeccionarse en archivistica y se integra al
diplomado enfocado en archivos histéricos, que dictaba la Universidad de Chile,
en el 2017. Comienza a estudiar los archivos indigenas y mapuche. "Empecé a vi-
sualizar que seria interesante poder generar un aporte respecto de los archivos en
La Araucania y ver la posibilidad también de llegar a trabajar en algiin momento
en esta region”, comenta, agregando que “entendia que era importante para miy
para mi familia volver al territorio, a La Araucania. Volver al sur, volver a generar esa
conexién con el origen de la comunidady de la familia. Algo que se habia perdido
—en mi caso— hace dos generaciones. Mis abuelos fueron los que emigraron y mis
papas nacieron en Santiago. Por tanto, la recuperacion de esa vida era compleja
porque existian muchas huellas distantes de ese origen. Es dificil, pero es un ob-
jetivo de vida personal”.

1 Candidata a Dra. en Ciencia Politica de la Pontificia Universidad Catélica de Chile, PUC. Magister en Ciencia
Politica de la Universidad de Chile y de la PUC. Periodista de la Universidad Diego Portales.

Entrevista a Carolina Nahuelhal, Conservadora del Archivo Regional de la Araucania
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La oportunidad de volver al territorio se produjo afios después, con la apertura
del concurso para la contrataciéon de un/una conservador/a del Archivo Regional
de La Araucania, ARA. Por medio de esa convocatoria, volvié a la regiéon para li-
derar el ARA, cargo que ejerce desde el 2020. “Se cumplian varias metas y varios
suefos. Y finalmente ha sido bastante enriquecedor. Fue la gran oportunidad de
poder concretar esta idea que tenia de trabajar en archivos indigenas y también
hacer un aporte desde ese dmbito y desde esa mirada, entendiendo que estaba
ingresando a un archivo que tiene una trayectoria en estos temas. Pero que final-
mente también se disponia desde una identidad mapuche, desde el territorio. De
partida, es un archivo que en 90% sus trabajadores son de origen mapuche. Esto
le da una identidad especifica a la labor, entendiendo que los cédigos culturales
—por lo menos de origen o de sentimientos, también en relacién con lo que puede
ser la historia de nuestras familias— es similar. Entonces compartimos cédigos, y
experiencias”.

El equipo del ARA, sefiala Carolina Nahuelhual, es fundamental en el rol que cum-
ple la institucién. “Ellas y ellos escuchan a la gente que viene con sus problemas
de sus archivos y se han especializado en teméaticas de documentos mapuche y so-
bre todo lo relacionado a la posesién de la tierra. Estan todo el dia trabajando con
estos temas. Se conocen los documentos al revés y al derecho. Son las personas
que mas conocen respecto del tema y ahi uno puede aprender, yo por lo menos
he aprendido mucho de las funcionarias y funcionarios de este archivo”.

Esto permite, también, hacer una importante distincion. Si bien los documentos
del ARA contienen historias de comunidades mapuche, no son archivos mapuche
como tal, son archivos del Estado. Lo expone la conservadora en la siguiente expli-
cacién: “[Se trata de un archivo del Estado] generado en una idea, principalmen-
te, de instalacién de este Estado en este territorio, pero que continene historias,
datos o documentos con informacién sobre personas, familias y comunidades”.

EN TU OPINION, ;POR QUE ES IMPORTANTE QUE QUEDE
CLARA ESA DISTINCION?

—  Porque la documentacién del Estado tiene una intencion distinta a la creacion
de un archivo generado por personas mapuche, es decir sus saberes y con-
cepcion de mundo es distinta. Un archivo del Estado con teméticas indigenas,
nos muestra la relacién desigual entre sociedades, lo subalterno, lo impuesto,



la superposicién de una idea (de Estado), en este caso, el Archivo General
de Asuntos Indigenas también es esto, es decir, un archivo estatal que trata
temas o tiene informacién acerca de personas y comunidades mapuche, ARA
por encontrarse en un territorio ancentral mapuche cumple la misma funcién:
es un archivo estatal con documentos que tratan temas o situaciones de per-
sonas y familias mapuche o no mapuche, pero no es un archivo mapuche
como tal.

¢CUAL ES EL ROL DEL ARA, EN CONSECUENCIA?

—  En esa obligacién comienza a activarse el rol del archivo, y una vez que los
documentos llegan, su labor principal es custodiar la documentacién, y dar
acceso a esta informacién publica, a generar su preservacion como tal y a
difundirla, principalmente.

Este es el primer archivo regional de Chile y se crea en 1997. Su rol es res-
guardar documentos de la region. En él encontramos documentos de la In-
tendencia de Cautin y todo lo que tiene que ver con los juzgados civiles y
criminales también, donde hay causas de reclamacién de tierras o de otros
tipos de asuntos. Por tanto, va conformando el desarrollo de esta historia y
esta memoria de la regién.

En término de las funciones, mas del 50% tiene que ver con estar certificando
documentos administrativos que las personas necesitan resolver, incluso en
tribunales. Es decir, tenemos estos documentos patrimoniales antiguos, que
también estan declarados como monumento histérico, y documentos que se
ocupan en tramites personales. Y esa funcion es bastante dindmica.

¢ QUE SIGNIFICADO TIENE PARA Tl SER LA CONSERVADORA
DEL ARCHIVO REGIONAL DE LA ARAUCANIA SIENDO DE
ORIGEN MAPUCHE?

—  Se genera una mirada distinta y, por tanto, creo que podemos ver un sello,
pero no hay que olvidar que la directora anterior también era mapuche, este
archivo ha tenido una tradicién de funcionarios mapuche.
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EN LAS EXPERIENCIAS QUE HAS CONOCIDO DE OTROS
ARCHIVOS CON SIMILARES CARACTERISTICAS EN
AMERICA LATINA, ;QUE SIMILITUDES O DIFERENCIAS HAS
OBSERVADO?

—  Principalmente, las diferencias que he visto tienen que ver con que la disci-
plina archivistica en Chile esté siendo mas profesional en los Gltimos 10 o 15

anos. Entonces, en general hay un retraso importante.

Retraso que también se ve reflejado en cdmo vemos a los archivos indigenas
estatales. La experiencia mas relevante es el Archivo General de Asuntos Indi-
genas que comparte espacio con el ARA. En otros lugares, por ejemplo como
Argentina, ha habido mayor cantidad de esfuerzos de resguardar estos tipos
de documentos, que son relativos a los pueblos indigenas. Estd mucho maés
descrito, mas documentado. Hay un trabajo archivistico ya mas maduro, con
mas desarrollo. Por tanto, en Chile todavia tenemos documentos que no sa-
bemos o no estan descritos, incluso documentos que pueden ser importantes
para los pueblos originarios. También creo que en el trabajo archivistico debe
haber una permanente actualizacién de las descripciones, porque los contex-
tos tedricos nos hablan de cémo pensamos nuestras propias formas de vivir
en un momento especifico. Entonces, hace 20 afios, tal vez, nunca se habld
por ejemplo de género como tal, ya que el paradigma del género no estaba
en la discusion. Y ahora se entiende como un derecho de las personas; es
decir, los archivos en su mayoria no aluden, o no relevan en sus descripciones
temas de género. ;De quién es la falta? ;De nadie? Porque, finalmente, ese

lenguaje o concepto no estaba instalado todavia.

De esta misma manera se puede entender que los documentos relativos a los
pueblos indigenas no estén visibilizados en catadlogos, ni en descripciones.
Falta un gran trabajo por desarrollar en relacién con documentos que tengan
que ver con los pueblos originarios. Es decir, archivos que almacenan docu-
mentacién relativa a los pueblos originarios desde el Estado, sin ser estos

archivos indigenas.



:CREES QUE EL PARADIGMA EN CUANTO A LOS PUEBLOS
ORIGINARIOS EN LA ARCHIVISTICA CAMBIO O ESTA EN
PROCESO DE CAMBIO?

Creo que en Chile estd empezando, en otras partes del mundo, ya se le reco-
noce autoria al informante. Por ejemplo, en la antropologia estaba siempre la
categoria del informante y hoy estos pasan a ser los autores. Y, en temas de
archivo, se va reconociendo y se va instalando que los pueblos originarios o
las personas autorizadas de esos pueblos originarios sean quienes manejen o
estén bajo su control estos documentos.

En el fondo, son patrimonios que estan en disputa, la informacién que con-
tienen es relativa a los pueblos originarios. Y en algunos momentos pueden
incidir en ese patrimonio, a cambiar las formas de como son tratados estos
documentos en las instituciones. En otras partes si se reconocen estas memo-
rias. Entonces falta mucho por hacer y, finalmente, por cobmo entender estas
probleméticas.

¢ VES AVANCES EN ESTE ESFUERZO DE TRATAR EL CARACTER
DE SUJETO POLITICO DE LOS PUEBLOS INDIGENAS?

Falta un reconocimiento constitucional, finalmente estamos ahi como ador-
nando estos procesos, pero no somos sujetos de derecho como tal. La Ley
Indigena, en su Articulo 30, habla de la potestad que tiene el director de la
Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena para pedir que se conformen
més archivos indigenas en otros lugares, y esto es un desafio. Lo que falta
es un cambio cultural de la relacidon del Estado con los pueblos indigenas, y
también del espacio de los pueblos indigenas en la sociedad general.

También creo que es porque las personas no saben la real importancia de los
archivos. Falta apoyar e impulsar este cambio social, empoderar a la ciudada-
nia para que sepa lo significativo que puede ser un documento y un archivo.
Esto no se ensefa, la gente muchas veces no sabe qué pedir y cdmo pedir
los documentos.

Entrevista a Carolina Nahuelhal, Conservadora del Archivo Regional de la Araucania
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Nosotros como Chile, como pais y como academia archivistica, estamos to-
davia en la base, resolviendo el problema del archivo institucional. Si eso no
esta, dificilmente vamos a ver instalados y empoderados a los archivos comu-
nitarios, o en los archivos de los pueblos originarios como tal.

¢HASTA QUE PUNTO CREES QUE LA CIUDADANIA SABE QUE
EXISTEN DOCUMENTOS PATRIMONIALIZABLES?

—  Talveznolo saben o no lo entienden, es decir, no todas las culturas guardan
o almacenan su patrimonio documental, por lo tanto se pierde la posibilidad
de su patrimonializaciéon, lo que hoy no es importante en algun momento si, o
solo ciertas memorias se registran fisicamente y es lo que nos llega o tenemos
en la actualidad como “patrimonio”. Respectos a los Pueblos Originarios hay
que entender que este patrimonio se releva en la memoria y su historia oral.
El desafio es escribir y registrarla, usar las nuevas tecnologias, no negarnos a
formas no tradicionales. Es necesario entender la importancia de conformar
nuestros propios archivos (a nuestra manera), y que estén bajo nuestra custo-
dia y reconocida por nosotros.

¢LE CABE UN ROL AL ARCHIVO REGIONAL EN ESE SENTIDO,
EN EDUCAR O GUIAR A LAS COMUNIDADES RESPECTO DEL
VALOR DE LOS DOCUMENTOS Y DE CONSERVARLOS?

—  Claro que si. Creo que hay una gran labor de comenzar a transmitir la impor-
tancia de los documentos y de los archivos, sobre todo de los archivos que no
son institucionales, que no son del Estado, sino que pertenecen a las comu-
nidades, a los propios lof. A la organizacion del barrio, la junta de vecinos, los
bomberos, la asociacién politica o estudiantil, la agrupaciéon de mujeres. En
las comunidades debiesen entender que conforman archivos por si mismo,
porque el documento que fundd la organizacion, la institucion, la junta de
vecinos, la asociacion, ya es un documento que dice y que deja una huella.

Cuando pidié la carta para que le construyeran una sede social, cuando fue-
ron y hablaron con el alcalde y pidieron el permiso para tener el agua o el
camino, todo eso es parte de cdmo esa asociacidon o comunidad se fue con-
formando de manera administrativa.

150 Derecho ala Memoria. Archivos, derechos humanos, pueblos originarios y tribales



Entonces, como nosotros somos profesionales de la archivistica, tuvimos ac-
ceso y decidimos tomar mayores conocimientos en esta disciplina, para no-
sotros tiene mucho sentido entregar estos conocimientos a la comunidad.
Para que, finalmente, la sociedad conforme sus propios archivos o rescaten
los que tienen y estan ahi, de manera vulnerable, le den sentido y la impor-
tancia que corresponde a esos documentos, con la posibilidad de que se
patrimonialicen y se resguarden, por ejemplo, o que se donen. O que sean
capaces las comunidades de sustentar y, de manera autbnoma, contener sus
propios archivos y presentarlos como parte de su organizaciéon también. Eso
seria ideal, poder gestionar los propios documentos desde las mismas comu-
nidades, desde las mismas organizaciones. Ese nivel de madurez creo que en
alglin momento va a existir, de saber que los documentos tienen que estar
en un lugar, que se tienen que guardar de cierta forma y ser preservalos de
manera permanente, para sus propias comunidades y memorias.
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PESENA: MEMORIAS DE NANAS
DE LA REGISN DE Lo§ Rio§

POR NICOLAS HOLLOWAY GUZMAN"

emorias de Nafias de la Regién de Los Rios (varias autoras, 2023) es una
¢ publicacién centrada en la memoria, los testimonios y fotografias de seis
mujeres mapuche de la Regién de Los Rios: Angélica Chincolef Huenu-

man, Miriam Silva Quezada, Romina Salgado Barrientos, Rosario Ancacura Lienlaf,

Verdnica Henriquez Antimanqui y Fabiola Oyarce Bahamondes.

La publicaciéon —disponible para descarga en el sitio www.memoriasdelsigloxx.cl—
es resultado de un trabajo colaborativo y en conjunto entre unidades del Servicio
Nacional del Patrimonio Cultural, en particular la oficina regional de la Subdirec-
ciéon de Pueblos Originarios, la Coordinacién de Bibliotecas Publicas de Los Rios
y Memorias del Siglo XX, de la Coordinacién de Vinculacién con el Medio del
Archivo Nacional.

Nancy Huichicoy Chicuy, encargada regional de Los Rios de la Subdireccién de
Pueblos Originarios, sefialé en la presentacion de la publicaciéon que el Programa
de Fomento y Difusién de las Artes y las Culturas de los Pueblos indigenas busca
“contribuir a la revitalizacion de las expresiones artisticas culturales de los pueblos
originarios presentes en el pais y del pueblo tribal afrodescendiente, desde un en-
foque de derechos con pertinencia a pueblos indigenas y pertinencia territorial”;
destacando que la primera linea de trabajo definida a nivel regional dice relacion

con los temas de Memoria y Territorio. En este sentido.

1 Historiador social, diplomado en bibliotecas publicas, coleccionista y archivero en formacién. Actualmente
es el Coordinador Ejecutivo del proyecto Memorias del Siglo XX/AN. Nicolas.holloway@archivonacional.
gob.cl.
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Desde el 2020 la Subdireccion de Pueblos Originarios, en conjunto con el
programa Memorias del Siglo XX, trabajan en la recopilacién de fotografias
de comunidades mapuche de la regién de Los Rios. Este afio, especifica-
mente en la recopilacién de memorias de las mujeres mapuche que busca
rescatar los recuerdos y sus relatos en la cotidianeidad, mediante un registro
audiovisual y un cuadernillo donde dan a conocer el valor de las vivencias y
experiencia de vida de mujeres mapuche en torno a los diferentes oficios que
desarrollan en sus territorios.

Por su parte, Daniela Rosas Fernandez, profesional de apoyo de la Coordinacion
de Bibliotecas Publicas de la region de Los Rios, y Nicolas Holloway Guzmén,
Coordinador ejecutivo del Proyecto Memorias del Siglo XX del Archivo Nacional,
sefalaron en su presentacion:

En los procesos de memoria promovidos, uno de los temas destacados ha
sido el rol y protagonismo de las mujeres en la historia, y en particular en el
trabajo con SUBPO, el protagonismo (el rol espiritual, cultural y politico) de
las Rafnas. La recopilacién de relatos, imagenes y recuerdos en torno a las
fiafias nos permitié elaborar y difundir esta valiosa publicacion.

La memoria nos humaniza, por ejemplo, aportando a los procesos de identi-
dad e identificaciéon. Ademas -y, si pensamos, metaféricamente, la memoria
como un arbol-nos permite reconstruir y fortalecer nuestras raices, pero tam-
bién nos aporta a reforzar el tronco, las ramas, las hojas y las frutas, e incluso
las aves que ahi anidan y desde donde despegan y proyectan sus vuelos.

La memoria también nos vincula a las otras, a los otros, a la comunidad, al
bosque; nos inscribe en la historia y nos sitda en un territorio, nos aporta al
sentido de pertenencia y pertinencia local.

La memoria, a su vez, siempre estd en construccion. Es decir, es parcial, pues
cada persona puede aportar desde su experiencia al ejercicio de recordar y
de proyectar; y en el didlogo, en la conversacién, en el espacio publico, este
recuerdo y proyeccién se va transformando, enriqueciendo y reelaborando.

Finalmente, esta publicacion relne los relatos de diversas mujeres, hafas,
que sin lugar a dudas, son protagonistas de la historia de la comunidad y del
territorio. Muchas gracias a ustedes por su confianza, muchas gracias por
compartirnos algunos de sus testimonios de vida.



En esta linea, a continuacién, y a modo de invitacion a la lectura y a seguir hacien-
do memoria, presentaremos breves fragmentos de los testimonios compartidos
por las mujeres mapuche (fanas) de Los Rios, que son las protagonistas de la
publicacién.

Portada del libro “Memoria de las Nafias de la Regién de
Los Rios” (Varias Autoras, 2023).

. ANGELICA CHINCOLEF HUENUMAN. EMPRENDEDORA
FORTIN MAPUCHE. PANGUIPULLI

“Mari mari kom pu che. Inche ta pingen Angélica Chincolef. Soy de ac3, del lof
de Pucura de la comuna de Panguipulli. Yo tengo un emprendimiento que se lla-
ma Fortin Mapuche, que es un sitio arqueoldgico que tiene mas de 500 afos de
antigliedad, en el cual nosotros hacemos un pequefio guiado contando parte de
este espacio. [...] Es un trabajo familiar y ya llevamos siete afios en el proceso del
trabajo acé en el territorio. [...] Tenemos muchos recursos naturales, pero también

tenemos historia”.

“Yo naci con la historia del Fortin porque mi abuelo siempre se acordaba de este
espacio, de que era un testigo mudo de nuestro pueblo, donde luchd nuestro
pueblo. [...] es un relato que ha venido de mi abuelo, que lo complementé con el
relato de otros ancianos del territorio, porque quise mostrar una parte de nuestra
cultura, dar a conocer una versién que ha sido transmitida de generacién en gene-
racién, que es un relato oral. Entonces, compartir esto con el visitante”.

155



. MIRIAM LILIAN SILVA QUEZADA. ARTESANA EN GREDA.
RiO BUENO

“Mi nombre es Miriam Silva Quezada y vivo acé en la comuna de Rio Bueno, pero
soy nacida y criada en Llifen, comuna de Futrono. Soy hija de artesano, nacida y
criada dentro de todas las costumbres de nuestros antepasados, practicamente”.

“Cuando era chica, mi mama solia hablarme de la greda, me hacia hacer fuenteci-
tas, las quemébamos en un fogdn que teniamos y haciamos cositas, pero no nos
dedicdbamos maés. [...]. Mi maméa me dejé mucho conocimiento de las costumbres
de nuestros antepasados. Me dejé un conocimiento, por ejemplo, de que no es
llegar y sacar cosas de la naturaleza, sin pedir un permiso”.

lll. ROMINA SALGADO BARRIENTOS. GUARDADORA DE
SEMILLAS, APICULTORA, TINTORERA VEGETAL. VALDIVIA

“Mi nombre es Romina Salgado Barrientos. Vivo en Curifianco y me dedico al cul-
tivo de hortalizas, principalmente al cultivo de la semilla y al rescate de la semilla”.

“En cierto modo huertear es como una constante meditacién, porque cuando es-
tds en interaccion con la tierra, con las plantas, con esa vida tan sutil, vas apren-
diendo un montén de cosas, vas internalizando un montén de cosas, te van llegan-
do respuestas a un montén de cosas. [...] Te das cuenta de que la inmediatez aqui
no existe para poder conseguir algo que te gusta y que te va a dar una satisfaccién
no solo de estébmago, sino que una satisfaccion de haber cultivado lo que estas
metiendo a tu cuerpo y que eso a la vez va a ser salud para ti, para tu familia, para
todos”.

IV. ROSARIO ANCACURA LIENLAF. ARTESANA EN BOQUI.
ALEPUE, SAN JOSE DE LA MARIQUINA

“Yo empecé de nifa. Yo me di cuenta de nifita, vi como trabajaba mi familia, que
los hermanos de mi mama todos trabajan en esta artesania. Claro que ellos no
trabajaban tanto de los arbolitos, lo que hacian eran dulceros, para echar pastillas,
paneras, eso era lo que hacian [...] Bueno, pasando los anos y después como mi
mama también trabajaba en esto, yo también tomé esta artesania de los siete
anos, empecé a trabajar también en la artesania del boqui pil pil”.
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“Mi abuelita, cuando ella trabajaba en esto nos hablaba a nosotros y me decia
'hija, -me decia— usted tiene que aprender a trabajar esta artesania, salgan a bus-
car material, trabajen, altiro no van a sacar una artesania, una panera perfecta, les
va a costar, pero lo van a hacer porque de esto -me decia— van a encontrar plata
ustedes. De esto van a encontrar plata para vestirse, para comer y para todo lo
que ustedes tengan que hacer méas adelante’. A mi me gustd la artesania, le puse
empefo, pero después resulta que mi mama llegd a fallecer, tenia 45 afios mi
mama cuando fallecié y nosotros quedamos todos nifios, jovenes. Yo tendria unos
14 afos cuando fallecid mi mama, le puse el hombro a la artesania y mi abuelita
seguia insistiendo 'hija, trabaje en artesanias’, yo lo empecé a trabajar e hice mi
trabajo”.

V. VERONICA HENRIQUEZ ANTIMANQUI. LONKO ZOMO.
PAILLACO

“Mari mari pu lamngen. Mi nombre es Verénica Henriquez Antimanqui, soy del
territorio de Paillaco, con muchos afios de dirigenta. También ahora un reconoci-
miento por mi pueblo, nacién mapuche, que me hicieron la investidura de lonko
zomo. Aqui tratando de darle dignidad a nuestro pueblo, recuperando la memo-
ria, también los saberes, nuestra cultura, nuestra lengua y nuestra espiritualidad,
que para mi es lo més importante”.

“Ya hemos hecho un trabajo, seguir el sendero que otros lamienes dejaron hecho.
[...] Cuando salgo yo a las rogativas, a los trawunes, donde nos juntemos las auto-
ridades ancestrales, son muy claros en su zunglin, han salido también a otros es-
pacios, como Santiago, como Temuco, a seminarios, y ellos tienen mucho newen
como jovenes y esa es la esperanza que nos dan a nosotros, los mas antiguos, ya
que vamos dejando un espacio para que empiecen las nuevas generaciones. Y
cuando vimos en la mesa de la mujer que tuvimos en Pocura a muchas jovenes, se
alegra el piwke de uno porque dice hemos sembrado y ha caido en buena tierra,
porque estd germinando la semilla que hemos sembrado”.

“Hemos recuperado en el telar, en plateria, en curtiembre, trabajando el cuero,
trabajando la madera y en todo hay un conocimiento, un conocimiento que quizés
estaba enterrado. También reconocer que, como mujeres, como zomo, llevamos
la cultura dentro de nuestros hogares de cualquier espacio. O sea, cuando co-
menzamos a conversar, rescatamos la cultura entre mate y mate, rescatamos la
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cultura, volvemos a vivir y volvemos a vivir lo pasado e incluso nos sentimos con
mas newen, con mas fuerza, llevando la cultura a nuestros espacios, donde este-
mos, en un colegio, aqui mismo en la ruca, en cualquier espacio, aunque no sea en
nuestro espacio, en una sede, siempre estamos pendiente de nuestro kuifikimun,
de nuestro conocimiento ancestral, o sea de observar también de la naturaleza”.

VI. FABIOLA OYARCE BAHAMONDES. TEJEDORA DE WITRAL
Y RECOLECTORA/CULTIVADORA DE LAWEN. CORRAL

“Mari mari lamngen, inche pingen Fabiola Oyarce. Inche lof Pitrullanca Corral. Soy
artesana. Me dedico a tejer witral, a recuperar esa técnica que acé en el territo-
rio la verdad, estaban bastante perdidas. jComo comencé? Me llamé siempre la
atencion que de una estructura de madera se pudieran tejer tan bonitas piezas y
tuve la suerte de conocer a una Rafita que tejia méas de 40 anos el witral y ella me
enseno y no paré”.

“Hay una historia familiar de tejidos, pero no el witral. En el witral soy la primera, y
a mi hija también le llamd la atencidn. Y a mi hijo pequefo también, él ya conoce
las partes de un witral y me acompana a recolectar las plantas, a tefir. Mi esposo
también. Es un trabajo que hacemos en conjunto, que nos gusta a todos, partici-
pamos todos”.

“Tejido y lawen, si, se complementan los dos. Si tuviera que elegir alguno no po-
dria. No. Me organizo y me reparto entre los dos, pero no podria elegir solo uno.
El lawen nos da alimento, nos cura el alma, nos da color a través del tenido, nos
cura el ambiente, es todo, nos da vida”.

“[Los dos oficios] significan todo, los complemento bien, el trabajar la tierra, tocar
la tierra, sentir olores, te transporta a tu infancia. T recuerdas la estufa, el fuego
que poco se ve ahora, el trabajo en familia, el compartir en familia, que es lo mas
importante, porque ya no ves un nifio todo el dia frente al televisor o con el celular,
sino que acé todo se trabaja, ponerte las botas, ensuciarte porque los chicos ahora
no se quieren ensuciar, eso es sano, tomar los insectos, que se interesen en eso”.
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